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W wielkiem odrodzeniu nauk teologicznych, ktérego jesteSmy
Swiadkami od lat kilkudziesieciu, Teologja moralna jak dotad bardzo
maty brata udzial. Opusciwszy sie powoli z tego wysokiego
poziomu, na jakim jg wielcy teologowie $redniowieczni posta-
wili, przybrata ona z czasem posta¢ czysto praktycznej dyscy-
pliny, pozbawionej niemal zupeilnie naukowego analitycznego
podktadu, i na tym niskim poziomie przetrwata do dzis dnia.

Nie brakto krytyk i narzekan pod jej adresem szczegodlnie
odkad w konicu XIX w. sprawa nauczania Teologji moralnej
w KoSciele katolickim zostata uzyta w Niemczech jako materjat
do agitacji politycznej i wyciggnieta na forum parlamentarne.
Broszura Grassmana, ktéra byta punktem wyjscia catej tej kampaniji,
rozeszta sie do 1911 r. w 364.000 egzemplarzy, szerzac najstrasz-
niejsze oszczerstwa na calg moralnos¢ katolickg, szczegdlniej
za$ na kazuistow ze Sw. Alfonsem Liguori na czele.

Pod wpltywem tych ciezkich zarzutéw, zaczeto sie w ostat-
nich 25-ciu latach powaznie zastanawia¢ nad tern, czy nie nale-
zatoby, poddaé metod nauczania Teologji moralnej gruntownej
rewizji.

Pierwszym moze, ktéry zasadniczo te sprawe poruszyt, byt
Profesor Teologji moralnej na Uniwersytecie Wroctawskim,
Adam Krawutzki, ktéry juz w 1890 r. dotknat jej w swej pracy:
sEinleitung in das Studium der katholischen Mo-
raltheologie“ 1. Za nim poszedt wkrotce uczen jego Hubert
Gerigk, Kktéry poswiecit temu samemu zagadnieniu rozprawe:
.Die wissenschaftliche Moral und ihre Lehrweise”?2).

9 Breslau, Aderholz; 11-e wyd. 1898
2 Paderborn, Schoéning, 1910.



Obaj oni doskonale spostrzegli gtéwne niedomagania dzisiej-
szego nauczania Teologji moralnej, nie zrozumieli jednak, z ja-
kiego wyptywaja zrodta; stad tez i konkluzje praktyczne, do
ktérych doszli, nie moga by¢ uznane za wystarczajgce. Za Kra-
wutzkim poszedt jeszcze i Jerzy Hoinka, autor pracy pod tytu-
tem: ,Versuch einer psychologischen Grundlegung
der Moraltheologie. | Theil: Psychologische Vor-
schule zur Moraltheologie“!) w pracy jego moment psy-
chologiczny ma jednak zbyt wielkg przewage nad momentem
moralnym.

Na gtebszych podstawach teologicznych i z duzo wiekszem
uwzglednieniem rozwoju historycznego opart swe studja z dzie-
dziny Teologji moralnej Profesor uniwersytetu w Monasterze,
Jozef Mausbach, najwybitniejszy dzi¢ niewatpliwie moralista ka-
tolicki w Niemczech. Niewielka jego praca, wydana w 1901 r.
w obronie szkalowanej katolickiej Teologji moralnej, rozrosta sie
w 5-em wydaniu do rozmiaréw duzego dziela p. t: ,Die ka-
tholische Moral und ihre Gegner. Grundsatzliche
und zeitgeschichtliche Betrachtungen® 8. Znajdujemy
W niej, bardzo trafng obrone Kkazuistyki przeciw jednostronnym
zarzutom, z ktorymi sie tak czesto w ostatnich czasach spotykata,
ale jednoczesnie i gruntowne uzasadnienie koniecznos$ci zejscia
z wylgcznie kazuistycznego stanowiska i powrotu do bardziej
teoretycznego traktowania zagadnien moralnych. Swiezo wydana
przez Prof. Mausbacha ,Katholische Moraltheologie® 3,
bardzo zwiezta i treSciwa, jest dziS w tej dziedzinie jednym
z najlepszych podrecznikdéw, a jego ,Grundlage und Aus-
bildung des Charakters nach dem hl. Thomas von
Aquin“ 4 jest najwybitniejszem w ostatnich czasach studjum
z dziedziny pedagogiki katolickiej.

Metodzie nauczania Teologji moralnej pos$wiecit takze cie-
kawa prace Profesor uniwersytetu w Budapeszcie, Adalbertus

9 Paderborn, Schoéning, 1912

2 Koéln, Bachem, 1921

3 3 czesdci Munster, Aschendorf, 1920—1922.
4 Freiburg in B., Herder, 2-e wyd. 1920.



Breznay; nosi ona tytut. ,Clavis Theologiae moralis seu
Introductio in studium Ethicae christianae scientifi-
cum*® >). Prof. Breznay odczuwa tez potrzebe zreformowania nie-
jednego w nauczaniu Teologji moralnej i wogdle podniesienia
jej poziomu naukowego, a jednak sposéb, w jaki mogtoby to
by¢ wykonane, nie jest mu jasny. Widzi on np. koniecznos$é
powrotu do dawnych moralistébw $redniowiecznych, w szczegél-
nosci do $w. Tomasza z Akwinu, ale podstawowych rdéznic
miedzy metoda tego ostatniego, a wspoOiczesng metodg kazu-
istyczng nie zdaje sie on dostatecznie spostrzega¢. Szczegdlnie
uderza¢ musi motto, ktérem Prof. Breznay ozdobit swe studjum
.State contenti, umana gente al quiau 2), wynikatoby z podobnej
dewizy, ze Teologja moralna ma sie zadowolni¢ praktycznemi
wskazowkami, jak nalezy postepowac¢ (quia), natomiast winna
ona sobie zakaza¢ wszelkich analitycznych dociekan nad podsta-
wami moralnosci i zadnych zapytan, dlaczego (propter quid) ten
lub éw uczynek jest dobry lub zty, wogoble stawia¢ nie potrzebuje.

We Francji dobre studjum z dziedziny nauczania Teologji
moralnej zawdzieczamy Profesorowi Instytutu Katolickiego w Pa-
ryzu, O. A. de la Barre S. J. Wydal on prace pod tytulem:
.La morale d’'aprés saint Thomas et les Théologiens
scolastiques. Memento théorique et guide biblio-
graphique“d, w ktérej stara sie pogitebi¢ analitycznie caty
szereg zagadnien, zwykle bardzo powierzchownie traktowanych
w podrecznikach Teologji moralnej ostatniej doby. | on jednak
takze zajmuje w sprawie reformy metod nauczania stanowisko
potowiczne, nie zdajac sobie sprawy z tego, ze odrodzenie Te-
ologji moralnej bedzie wymagato duzo bardziej stanowczego
powrotu do dawnych tradycji szkolnych.

Programy i metody nauczania Teologji moralnej, a takze
i ascetyki wraz z mistyka, i wreszcie nauk spotecznych—zostaty
bardzo szczegétowo przedyskutowane na 6-ym Zjezdzie Zwiazku
francuskich seminarjow duchownych w Paryzu w r. 1911 Refe-3

J) I-y zeszyt, Freiburg in B., Herder, 1914
2 Dante, Divina Comedia, Purgatorio, 111, 37.
3 Paris, Beauchesne, 1911
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raty w odnosnych materjach i dyskusje, ktére sie po nich roz-
winely,, ogtoszone w ,Co mpte-rendu du VI-e Congres* %),
zawierajg nadzwyczajnie cenny materjat do obchodzacego nas
zagadnienia; trzeba jednak przyznaé, ze wyrazniejszych dazen do
wprowadzenia istotnych metodycznych zmian nie mozna sie tam
dopatrze¢: utrzymanie metod, ktére w ostatnich trzech wiekach
zapanowaty w Teologji moralnej nie zdato sie nasuwaé uczest-
nikom obrad powazniejszych watpliwosci.

Dotychczasowe wiec proby, aby Teologje moralng podniesé
na wyzszy poziom naukowy, stanely jak dotad w po6t drogi.
Przekonanie, ze jest w tej dziedzinie co$ do zmienienia, rozpo-
wszechnito sie dzi$ ogolnie, i nikt juz nie zaprzeczy, ze jest to
sprawa bardzo doniosta i nie cierpigca zwiloki. Mato kto jednak
widzi, gdzie lezy rozwigzanie catego zagadnienia; koniecznos$¢
integralnego powrotu do dawnych tradycyjnych metod nauczania
Teologji moralnej nie jest jeszcze wszystkim dosy¢ jasha.

Nie ulega wszakze watpliwosci, ze samo poruszenie po-
wyzszych zagadnieh W ostatnich czasach wywarto juz pewien
dobroczynny wplyw na stan nauczania Teologji moralnej. Pod-
reczniki ostatniej doby, takiego Tanquerey’a S. S. lub Priim-
mera O. P., a nawet i Mullera w opracowaniu Schmuckenschla-
gera, uwzgledniajg juz duzo postulatéw, wyrazonych w ostatnich
latach pod adresem Teologji moralnej, i stanowig w poréwnaniu
z podrecznikami poprzedniej doby prawdziwy postep. Totez
i nasze uwagi krytycZzne nad dzisiejszym stanem nauczania Teo-
logji moralnej nie beda sie w réwnej mierze odnosi¢ do wszyst-
kich autorow, a jedynie bedg mialy na oku ogdlne tendencje,
panujace w tej dziedzinie.

Chcac sprawe omoéwic¢ gruntownie, zaczniemy od teoretycz-
nego studjum nad metodami, za pomocg ktdrych cztowiek winien
dochodzi¢ do poznania praw wiasnej swej dziatalnosci (rozdz. II).
Da nam to mozno$¢ zrozumienia przyczyn tego rozdwojenia
W nhauczaniu Teologji moralnej, ktore spowodowato jej zubo-
zenie w ostatnich wiekach, a nastepnie i dokladnego okreslenia

) Paris, Beauchesne, 1911
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brakéw dzisiejszego sposobu jej nauczania (rozdz. Ill). Wreszcie»
poznawszy jednostronno$¢ dzisiejszych metod, bedziemy mogli
naszkicowa¢ w ogélnych zarysach ogdlny plan nauczania Teo-
logji moralnej, ktoryby dawat duchowienstwu wszechstronna,
a jednoczesnie i gruntownie uzasadniong znajomos$¢ calej przy-
rodzonej i nadprzyrodzonej dziedziny moralnej dziatalnosci

cztowieka (rozdz. IV).
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Metoda nauczania Teologji moralnej.

1. Poczwérne stanowisko rozumu wobec dziedziny czynu
i charakterystyczne cechy kazdego z tych stanowisk.

Wobec tego wszystkiego, co nie jest i nie moze by¢ nasza
czynnoscig, umyst ludzki ma jedno tylko do zrobienia, a miano-
wicie: zanalizowa¢ i wcieli¢c do skarbca swych wiadomosci. Tak
obchodzi sie on z tern wszystkiem, co nie wchodzi w zakres naszej
dziatalnosci, np. prawdy metafizyczne, matematyczne lub nawet
co jest czynnoscia, ale zupetnie niedostepng dla cztowieka, jak
np. stworzenie $wiata z niczego !). Mamy tu do czynienia z wiedza
czysto teoretyczng, nie mogacg z zadnego punktu widzenia
przybra¢ cech praktycznych, a to dlatego, ze przedmiot jej nie
wchodzi w zakres dziatalnosci mys$lagcego podmiotu (objectum
non est operabile pro subjecto).

Inaczej rzecz sie ma, gdy przedmiotem naszego rozwazania
jest jaka$ czynno$¢ dla nas dostepna. Wtedy umyst nasz ma
mozno$é zajgé dwa rozne stanowiska: Raz moze dang czynnos$é
teoretycznie poznaé, tak jak kazdy inny przedmiot niedostepny
dla naszej dziatalnosci i wtedy ma o niej wiedze teoretyczna.
Nastepnie moze pozna¢ proces jej powstawania i rozwoju tak,
zeby wiedzieé, jak sam ma ja wykonaé, i tag drogg dojsc¢
do wiedzy praktycznej danej czynnos$ci. Pierwsza np. da mu
zrozumienie, co to jest $piew, druga nauczy, jak sie Spiewa.

Wszystko wiec, co wchodzi w zakres naszej dziatalnosci
musi by¢é z tych dwoch punktow widzenia rozwazane przez

") Praktyczng wiedze o stworzeniu $wiata ma jeden tylko Bég, gdyz
tylko jego dziatalno$¢ obejmuje i tworzenie z niczego.
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nasz umyst. Sam jezyk rozréznia doskonale te dwa stanowiska
rozumu, skoro co innego rozumie przez wiedze, a co innego
przez umiejetnos¢; mozna co$ wiedzie¢ a nie umie¢ tego zrobic,
mozna co$ umie¢ zrobi¢, nie wiedzac zupetnie, dla czego wiasnie
tak a nie inaczej sie to robi.

Ale to rozréznienie miedzy stanowiskiem umystu teoretycz-
nem a praktycznem nie wystarcza dla doktadnego wyjasnienia
metody nauk moralnych. Musimy wejrze¢ glebiej i Scislej
zanalizowa¢ proces wiedzy zaréwno teoretycznej, jak i praktycz-
nej, a przekonamy sie, ze w stanowisku praktycznem nalezy jeszcze
rozrozni¢ dwa momenty zupetnie odrebne. Dopiero to rozréznie-
nie da nam klucz do rozstrzygniecia wielu nieporozumien w dzie-
dzinie nauk moralnych, cho¢by np. sporu o systemy moralne.

Sw. Tomasz daje nam nadzwyczaj gteboka analize catego tego
zagadnienia o wiedzy praktycznej w Quaestiones disputatae
de Veritate qu. 3 art. 3. Nauke jego podajemy w zatgczonym
schemacie w formie bardziej poglagdowej, uzupetniajac jg niekto-
remu momentami, uwzglednionemi przez $w. Tomasza gdzieindziej,
szczeg6lnie w l-a, qu. 14, art. 16. Da nam to mozno$¢ bardziej
systematycznie i wszechstronnie uja¢ zagadnienie metody nauk
moralnych i zrozumie¢ wahania, jakim ulegata w ciggu wiekow.

Schematyczne przedstawienie réznic pomiedzy poszczeg6lnemi
stanami umystu wobec przedmiotu, ktdry jest czynnoscia.

Objectum Methodus Finis Certitudo
1 Scientia specu- Non operabile  Analytica Scire . Metaphysica
dativa pro subjecto
2. Scientia specu- Operabile pro > » W
lativo-practica subjecto
3. Scientia practica W Synthetica W Nulla (prorsus
habitualis probabi litas, v.
certitudo pro-
babilis)
4. Scientia practica n » Agere Moralis
actualis (Pru-
dential

(Disp, de Veritate, q. 3, art. 3; Summa Theol. 1-a, q. 14, art. 16).
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Pierwsze stanowisko umystu, czysto teoretyczne, jest to,
ktore zajmujemy wobec przedmiotéw, nie wchodzacych w zakres
naszego dziatania. Metoda, ktérg rozum sie tu postuguje, jest
analityczna; chcac bowiem poznaé tak bardzo ztozong rzeczy-
wisto$¢ otaczajgcego nas Swiata, musimy jg roztozy¢ na jej skia-
dowe czynniki na to, aby jg nastepnie systematycznie utozyc
w naszym umysle. Bezposrednim celem tego procesu jest po-
znanie; aczkolwiek bowiem nabyta tg droga wiedza moze by¢
uzyta do pdzniejszej dziatalnosci, to jednak sam jej przedmiot
nie moze by¢ przez nas zdzialany; mozemy rysowaé Ilub robié
trojkaty, ale to, ze suma ich katéw réwna sie dwdm prostym,
w zaden sposOb naszej dziatalnosci nie podlega, a tylko moze
by¢é droga analizy tréjkata przez nasz rozum poznane. Wiedza
teoretyczna moze w pewnych dziedzinach, jak np. w metafizyce
lub matematyce dojs¢ do wewnetrznej oczywistosci t j. do zro-
zumienia, ze dana rzecz jest z koniecznosci taka jaka jest i ze
w zaden sposéb inng by¢ nie moze; wewnegtrzna oczywistos¢
stwarza w umys$le stan trwalego przyzwolenia, ktéry nazywamy
pewnoscig metafizyczna.

Drugie stanowisko umystu rozni sie tylko tern od pierw-
szego, ze przedmiotem poznania jest jaka$ czynnos¢, ktora sam
poznajacy moze wykonaé. Czynnos$¢ ta jednak, tak jak kazda
rzecz majgca byt, moze by¢ poznang dla samego poznania, abstra-
hujagc zupetnie od tego, ze ten, co jg poznaje, mogtby jg takze
wykona¢. Metoda wtedy bedzie ta sama, co wszelkiej nauki
teoretycznej, — mianowicie analityczna; cel czyli termin koncowy
procesu umystowego—poznanie, czyli wzbogacenie umystu znajo-
moscig istotnych skladnikéw Ilub przejawéw danej czynnosci;
wreszcie i pewnos$é, jaka da sie tu uzyskaé, bedzie w wielu
zagadnieniach metafizyczna, oparta na wewnetrznej oczywistosci
koniecznego zwiazku miedzy dang prawda moralng a podsta-
wowemi prawami bytu.

Ale ten proces czysto teoretyczny nie wyczerpuje bynaj-
mniej umystowej dziatalnosci cztowieka. Jego rozum nie jest
tylko czysto bierny, receptywny, odbijajgcy w sobie rzeczywisto$é
otaczajgcego go S$wiata; on ma kierowa¢ zyciem czynnem czio-

2
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wieka i do tego ma pewne wiasnosci tworcze, ktore inaczej sie
przejawiajg, niz recepty wne wiasnosci teoretyczne. Totez wobec
tego wszystkiego, co moze byé naszg czynnoscig, umyst nasz
nie moze sie ograniczy¢ do samego tylko teoretycznego stano-
wiska, ktoreSmy dopiero co zbadali, ono musi zainteresowac
go z punktu widzenia wykonania, i zmusi¢ go przez to do zajecia
wobec wiasnej dziatalnoSci stanowiska innego niz teoretyczne,
stanowiska praktycznego, ktére ma, jak to zaraz zobaczymy,
dwie fazy o wspdlnej metodzie, ale roznych celach bezposred-
nich, a co zatem idzie i réznych stopniach pewnosci.

Dziatalno$¢ naszego rozumu, ktérg nazywamy praktyczng
i ktora polega na kierowaniu czynami, rozni sie od jego dziatal-
nosci teoretycznej, czysto poznawczej—samag metoda. Poznanie
teoretyczne postuguje sie metoda rozkiadajgca, analityczng;, na-
tomiast dziatalno$¢ praktyczna rozumu postuguje sie metoda
syntetyczna, skiadajgca w jedng catos¢, z ktérej ma wyptynaé
konkretny czyn, poszczeg6lne elementa poznane i przechowane
w umysle.

Trzecie wiec i czwarte stanowisko rozumu wobec jakiej-
kolwiek czynnosci rézni sie bardzo charakterystycznie od dru-
giego; daje ono w rezultacie konkretne wzory, na ktoérych ma
sie nasza dziatalnos¢ oprze¢ i ktére majg nig pokierowaé. Ale
i miedzy niemi sg jeszcze duze roznice zaleznie od tego, do ja-
kiego bezposredniego celu proces praktycznego poznania zmierza.
Nieraz bowiem bedziemy rozwaza¢ sposoby praktycznego po-
stepowania w tych lub innych okoliczno$ciach zyciowych, nie
dla tego, aby teraz zaraz dany uczynek wykonaé, ale aby wie-
dzieé, jak w podobnym wypadku mamy sobie poczaé.

Trzecie wiec stanowisko umystu ma jeszcze co$ wspdlnego
z drugiem i pierwszem, mianowicie bezposredni cel samego pro-
cesu poznania. Celem tym nie jest natychmiastowe popetnienie
tego czynu, ktdrego sposob wykonania sie rozwaza, do tego
bowiem nie ma na razie sposobnosci; rezultatem do ktérego
cale to rozwazanie zmierza, jest zdobycie pewnej wiedzy, albo
raczej praktycznej umiejetnosci wykonywania danych czyndw,
gdy okolicznosci tego zazadajg; powstaje w nas w ten sposdb
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pewna sprawnos$¢ (habitus, vel potius dispositio habitualis) lub
tatwos¢ orjentowania sie w danej kategorji czynnos$ci i dlatego
tez nazywamy tego rodzaju poznanie wiedzg praktyczng habi-
tualng (scientia practica habitualis) t zn. wiedzg, dajacg sprawnosc
do kierowania pewng kategorjg czynéw. Pomimo rdznicy me-
tody, ma ono pewne wspolne cechy z poznaniem teoretycznem,
wynikajace ztad, ze nie jest podporzadkowane bezposrednio
czynowi, ale poznaniu.

R6zni sie ono natomiast od poznania teoretycznego bra-
kiem pewnosci, ktérej tego rodzaju rozwazania nigdy osiggnac
nie moga. W samej rzeczy praktyczna dziatalnos¢ rozumu,
majgca kierowaé naszem postepowaniem, zalezna jest od nie-
skonczonej ilosci okolicznosci, ktéremi czyny nasze sg uwarun-
kowane i ktore sa mniej lub wiecej zmienne; o tern, by mozna
byto tu dojs¢ do statych niezmiennych norm postepowania,
ktéreby w kazdych okoliczno$ciach zycia identycznie tak samo
byly stosowane, mowy by¢ nie moze. Najbardziej pewne meta-
fizyczne zasady moralne, ktorych oczywisto$¢ teoretyczna jest
nam jasna, muszg by¢ do konkretnych warunkéw zycia dosto-
sowane i wtedy tracg swa bezwzgledng pewnos$é. Czwarte przy-
kazanie samo przez sie jest pewne i, nie trudno bytoby wykazaé
jego oczywistg koniecznos¢; natomiast nieraz w zyciu mogg
powstaé powazne trudnosci z zastosowaniem go, gdy rodzice
nie odpowiadajg swoim zadaniom.

Trzecie stanowisko rozumu jest wiec dziedzing proba-
bilizmu, to znaczy, ze rezultaty, do ktérych nas doprowadza,
maja charakter pewmych ogélnych norm, mogacych w wielu
wypadkach mie¢ zastosowanie, ale nie majacych wewnetrznej
koniecznosci. Sg to rozstrzygniecia mozliwe, ale nie konieczne,
gdyz nie jest niemozliwem, ze w pewnych okolicznosciach
trzeba bedzie wbrew nim postgpi¢. Jest to wiec dziedzina moz-
liwosci 1) a nie konieczno$ci, stad tez i bezwzglednej pewnosci)

i) Z umystu omijam po polsku termin ,prawdopodobienstwo” dla ozna-
czenia ,probabilizmu“. Prawdopodobnemu odpowiada ,verisimilis“, a nie
Lprobabilis“, za$ Scistego terminu na oddanie pojecia ,probabilis* nie mamy;
najblizszy mu jest ,mozliwy“—probabilis, qui potest probari, to co moze
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by¢ tu nie moze, a tylko mozliwa pewnosc¢l), t zn. mozliwosé,
ze w wielu wypadkach dana o0g6lng zasade bedzie nalezato
w ten, a nie inny spos6b zastosowad.

Czwarte stanowisko rdzni¢ sie tu bedzie od trzeciego i bez-
posrednim celem i, co za tern idzie, takze stopniem pewnosci.
Odpowiada ono temu procesowi umystowemu, ktéry towarzyszy
kazdemu naszemu czynowi; bezposrednim jego celem jest przeto
sam czyn, obmys$lenie go w konkretnych szczegétach, przepro-
wadzenie, pokierowanie. Tu juz nic teoretycznego nie ma, a tylko
zuzytkowanie wiedzy, zaréwno teoretycznej (2-e stanowisko), jak
i praktycznej (3-e stanowisko) dla rozwiniecia konkretnej dzia-
talnosci. To co na trzeciem stanowisku robito sie ,na niby*
niejako, lub, zeby uzy¢ teatralnego wyrazenia, ,markujgc” tylko,
tu trzeba robi¢ na serjo, grajac juz gre zycia 2). Nie o zdobycie
wiedzy, ani o wycwiczenie sie w umiejetnosci kierowania czy-
nami tu chodzi, ale o bezposredni czyn zyciowy, 0 rozwiniecie
pewnej dziatalnosci, wymaganej przez okolicznosci, w ktorych
sie znajdujemy. Ten proces poznawczy, towarzyszacy kazdej
czynnosci, nazywamy wiedzg praktyczna, aktualng, (Scentia prac-
tica actualis) w przeciwstawieniu do wiedzy praktycznej habitu-
alnej, skierowanej bezposrednio nie do czynu (actus), lecz do
nabycia sprawnosci (habitas) kierowania czynem.

by¢ dowiedzione, zastosowane. Naturalnie terminu ,probabilizm“ uzywam
tu w tern najszerszem znaczeniu, a hie w przeciwstawieniu do ,proba-
bilioryzmu®.

> Wyrazenie ,certitudo probabilis® mozliwa pewnos$¢, w przeciwsta-
wieniu do ,certitudo demonstrativa“, znajdujemy u Sw. Tomasza |l—Ila«
qu. 70 art. 22 ,Certitudo non est similiter quaerenda in omni materia. In
actibus enim bumanis, super quibus constituuntur iudicia et exiguntur tes-
timonia, non potest haberi certitudo demonstrativa, eo quod sunt circa con-
tingenta et variabilia et ideo sufficit probabilis certitudo, quae ut in pluribus
veritatem attingat, etsi in paucioribus a veritate deficiat*. O ,Certitudo pro-
babilis“ dobre studjum dat O. Gardeil O. P. ,La certitude probable“.
Paris,19il. Patrz tez Mondino: ,Studio Storico-critico sul systema
morale di S. Alfonso M. de Liguori. Monza, 1911 cap. XIl st. 115 n.

2 W pobzniejszej scholastyce utarto sie dla oznaczenia, tego przygo-
towywania w umys$le czynnosci, ktére nie majg by¢ natychmiast wyko-
nane, wyrazenie, ze sie je robi in actu signato. Natomiast o czynnosciach,
ktére sie rzeczywiscie wykonywa, méwi sig, ze sie je robi in actu exercito.



Charakterystyczna cechg czwartego stanowiska jest pewnosg,
ktérej na trzecim osiegng¢ nie mozna. Nie jest to pewnos$é
metafizyczna, oparta na wewnetrznej oczywistosci, ta bowiem
jest wylaczng wiasnoscig wiedzy teoretycznej. Jest to pewnosé
moralna, nie bedgca wylacznie rezultatem dociekan rozumu, ale
wywotana wptywem woli na rozum.

Na wszystkich poprzednich stanowiskach, zajmowanych przez
rozum wobec wiasnej czynnosci cztowieka, wola nie miata udziatu
w urabianiu sgdéw rozumu. Musiala ona pobudzaé¢ go niejako
z zewnatrz (quoad exercitium) do dziatalnosci, kaza¢ mu raz
mysle¢ o tern, raz o czem innem, zaleznie od potrzeb cztowieka;
ale do wewnetrznego funkcjonowania rozumu (quoad specifica-
tionem) nie wtracata sie, nie wywierajgc wptywu na sady, do
ktorych dochodzit on w swych dociekaniach. Tak przynajmniej
by¢ powinno; w dziedzinie teoretycznej wpltyw woli na formo-
wanie sie sadéw wiedzy powinien by¢ wykluczony, a jesli zupetne
wyeliminowanie go jest niedoscignionym ideatem, to jednak od
stopnia, w jakim wiedza sie do tego ideatu zbliza, zalezy jej
objektywna wartosé.

Na czwartem stanowisku rzecz sie ma zupetnie inaczej; tu
juz nie o wiedze chodzi, ale o czyn, ktéry musi byé przez wole
wykonany; ona jest bezposrednio zainteresowana w praktycznem
dociekaniu rozumu, to tez musi wywrze¢ nan swoéj wplyw i do-
prowadzi¢ do takiego praktycznego sadu, ktoryby odpowiadat
jej aspiracjom do dobra. Praktyczne sady rozumu, poprzedza-
jace nasze czyny, nie tylko sg funkcjg prawdy, ale i dobra; nie
tylko méwia, ze prawda jest, ze to wolno lub nie wolno uczy-
ni¢, ale tez, ze dobrem lub nie dobrem dla czlowieka jest ten
lub 6w uczynek popetni¢. To tez cata akcja kierownicza, jaka
rozum w zyciu praktycznem odgrywa, jest pod cigglym wplywem
woli i to nie zewnetrznym tylko (quoad exercitium) ale takze
i wewnetrznym (quoad specificationem) tak, iz praktyczne sgdy
rozumu ksztatltowane sg przez rozum przy wspoétudziale woli ).

0.Sw. Tomasz magistralnie zanalizowat to wzajemne oddziatywanie

rozumu na wole i woli na rozum w dziatalnosci moralnej cztowieka w Sum-
mie: la, qu. 82, art. 4, ad 1; takze II—Il ae qU. 17, art. 1c; qu. 14 art. 1ad 1
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Z tego wspoétudziatu powstaje to, co nazywamy pewnoscia
motalna. Nie wyptywa ona z oczywistosci prawdy, tak jak pew-
nos¢ metafizyczna, ale z pewnej oczywistosci dobra. Po rozwa-
zeniu potozenia, w jakiem sie cziowiek znajduje staje sie dla
niego jasnem, ze prawdziwe jego dobro wymaga, aby tak, a nie
inaczej postgpit, i pragnienie tego dobra w woli sprawia, ze
rozum pod jego wplywem bez wahania wytwarza sobie sad
0 uczynku, ktéry ma popetni¢ i nim sie w jego wykonaniu kie-
ruje. Ten sad praktyczny nazywamy wiasnie sumieniem, ktére
jest funkcja rozumu i woli; bez pewnosci sumienie dziataé
nie moze, ale pewno$¢ ta nie zalezy tylko od dociekan rozumu,
ale i od aspiracji woli i jej wptywu na sad rozumu; ona to na-
daje pewno$é dziatalnosci sumienia i sprawia, ze mozemy $miato
iS¢ za jego gtosem.

Widzimy wiec, ze wiedza praktyczna aktualna posiada ceche
pewnosci, ktorej wiedza praktyczna habitualna mie¢ nie moze;
nie moze ona mie¢ pewnosci metafizycznej, gdyz nie operuje
danemi koniecznemi niezmiennemi, ale przeciwnie tern, co jest
najbardziej zmienne i co w $cisle okreslone kategorje nie da sie
zamkna¢; nie moze réwniez dojs¢ do pewnosci moralnej, gdyz,
nie, taczac sie bezposrednio z czynem, nie porusza woli. Rezul-
tatem jej dociekan bedg sady mozliwe, majace pewne ogélne
uzasadnienie, ale zadnej koniecznosci, a zatem i pewnosci. Jest
to jakeSmy powiedzieli, dziedzina probabilizmu w najszerszem
znaczeniu tego wyrazu.

Musimy jednak jeszcze poréwna¢ na paru punktach po-
szczegblne stanowiska rozumu wobec czynnosci, jako przed-
miotu, ktéorym sie zajmuje. Da nam to mozno$é Scislej zrozu-
mie¢ metode nauk moralnych i jej dwoisty charakter.

2. Dwoisto$¢ metody nauk praktycznych i wynikajgce stad
nastepstwa dla nauczania Teologji moralne;j.

Gdy rzucimy okiem na nasz schemat, to uderzy¢ nas w nim
musi stopniowe przechodzenie od poznania teoretycznego do
praktycznego. Pierwsze stanowisko jest czysto teoretyczne i nie



zawiera w sobie zadnego pierwiastka poznania praktycznego
czwarte przeciwnie jest czysto praktyczne i nie zawiera zadnego
pierwiastka poznania teoretycznego. Za$ dwa posrednie Hgcza,
w sobie w roznej mierze, oba pierwiastki, stuzac za przejscie
miedzy dwoma krancowemi stanowiskami. Widzimy z tego, ze
zwykdy podziat na wiedze teoretyczng i praktyczng jest nie wy-
starczajacy i ze trzeba analize dalej posuna¢, jesli sie chce doktad-
niej zbada¢ role rozumu w kierowaniu dziatalnoscig cztowieka.

Pierwsze stanowisko czysto teoretyczne wiasciwie nas nie
obchodzi; przytoczyliSmy je na to tylko, aby lepiej uwydatnié
charakterystyczne cechy tamtych trzech. Natomiast trzy stano-
wiska praktyczne znajdujg zastosowanie w kazdej nauce, majacej
charakter praktyczny i prawidlowy rozwdj kazdej nauki prak-
tycznej zalezy od wiasciwego ich uwzglednienia. Zobaczmy to
najprzéd na przyktadach innych nauk.

Tak wiec w naukach przyrodniczych, lub w technice mamy:
wyktady, laboratorja i praktyke zawodowg w fabryce. Wyktady
winny da¢ wiedze analityczng, tlumaczaca w miare moznosci
wewnetrzne przyczynowe zwigzki miedzy badanemi zjawiskami;
bez tej naukowej podstawy mozna by¢é zrecznym i wprawnym
technikiem i wykonawcg, ale nie kierownikiem, zdolnym prawa
przyrodzone coraz lepiej stosowaé i dla postepu wiedzy i prze-
mystu wyzyskiwag.

Drugie t. j. laboratorja dajg umiejetno$é stosowania na-
bytej na wykiadach wiedzy; tu juz trzeba z poszczeg6lnych
pierwiastkow rozklasyfikowanych w umysle sktada¢ wzory,
podtug ktorych dane czynnosci bedg wykonywane, wytwarzajac
nawet w matych rozmiarach to, co jest zadaniem kazdego po-
szczegblnego zawodu. Ale jasnem jest, ze to wytwarzanie nie
ma czego innego na celu, jak danie studentowi praktycznej
umiejetnosci; o same wytworzone rzeczy wiasciwie nie chodzi,
one nigdy w catej pelni zrealizowane nie beda i nieraz nawet
zaraz po ukonczeniu po6jdg do zlewu, albo najwyzej do zbioru
preparatow.

To tez nie jedna trudno$¢ lub niespodzianka czeka stu-
denta, gdy z laboratorjum przejdzie do fabryki; czesto spotka
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sie on z ironicznym usmiechem prostego robotnika, ktéry, nie
rozumiejgc zupetnie propter quid procesow, ktdremi kieruje, be-
dzie jednak robit to duzo sprawniej i praktyczniej, niz Swiezo
upieczony inzynierek. Praktyczna habitualna wiedza tego ostat-
niego, nabyta w sztucznych warunkach laboratoryjnych, gdzie
wiele rzeczy robito sie ,na niby“ bez natychmiastowego prak-
tycznego zastosowania, musi by¢ teraz w kontakcie z rzeczy-
wistoscig uzupetniona wiedzg praktyczng, aktualng, skierowang
juz bezposrednio do czynu.

To samo moznaby powiedzie¢ o zawodzie lekarskim, w kté-
rym podobnie wiedza nabyta na wykiadach, a nastepnie w labo-
ratorjach i prosektorjach, musi uzyska¢ swe praktyczne uzupet-
nienie w praktyce klinicznej. Bez wiedzy teoretycznej mozna
by¢ doskonatym felczerem, ale nie lekarzem; za$ bez praktycz-
nego aktualnego dopetnienia wiedzy teoretycznej a nawet prak-
tycznej habitualnej, mozna mie¢ wszystkie stopnie i tytuly, ale
nie mozna samodzielnie leczyc.

To samo wiec sie ma i z najwazniejsza dziedzing dziatal-
nosci ludzkiej—z dziedzing moralng. Chcac jg doktadnie poznac
chcac szczegdlnie modz z niej zrobi¢ przedmiot nauczania, trzeba
umie¢ wobec niej zajg¢ wszystkie trzy powyzsze stanowiska.
Pominiecie ktoregokolwiek z nich, albo chocéby zlekcewazenie
go, natychmiast odbija sie na zdolnosci do skutecznego nauczania
zasad moralnosci i zaszczepiania ich innym. Zobaczymy, ze

vtragiczne wprost obnizenie w XVII w. nauczania Teologji moral-
nej ma swe gidwne zrodio w tern wihasnie pominieciu drugiego
i czwartego stanowiska, a wysunieciu na pierwszy plan wylacz-
nie trzeciego.

Kto wiec chce sie poswieci¢ nauczaniu moralnosci, ten musi
zdoby¢ sobie bardzo silne podstawy analityczne; musi on zna¢
doktadnie funkcjonowanie wszystkich wiadz psychicznych, ktére
w zyciu moralnem biorg udziat, musi zna¢ prawa ich rozwoju,
utrwalania sie w nich sprawnosci, ustosunkowywania sie do
czynnikéw zewnetrznych, jak: normy moralne, wplywy nadprzy-
rodzone i t. d. Kto tego nie zna, ten moze przez obserwacje
zycia i zastanawianie sie nad niem, rowniez jak i przez umiejetne
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korzystanie z cudzego dos$wiadczenia, nabra¢ pewnej praktycznej
wiedzy moralnej, i to mu pozwoli nieraz i innym stuzyé prak-
tyczng rada; a jednak moralista w catej petni tego wyrazu nie
bedzie i, nie rozumiejgc gtebszych sprezyn czynéw ludzkich, nie
bedzie madgt teoretycznie na tern polu pracowaé¢ lub podjgé
sie giebszego pokierowania zyciem duchownem. | felczer nieraz
niejeden zabieg lekarski duzo zreczniej od lekarza wykona, ale
biada choremu, ktéryby sie chciat u niego leczyé.

Na te koniecznos¢ gruntownego podkiadu analitycznego
w nauczaniu moralnosci nie mozna dos¢ silnego ktas¢ nacisku.
Brak podstaw teoretycznych jest dzi§ najwazniejszem niedoma-
ganiem Teologji moralnej i gldbwna przyczyng jej tak stabego
promieniowania w dziedzinie zycia spotecznego i wychowania,
w dziedzinie ascetyki i mistyki.

Ale réwnolegle z badaniem teoretycznem nie moze byé
zaniedbane i nabywanie praktycznej umiejetnosci kierowania
zyciem moralnem. Wszak nie sposOb czeka¢, az sie w zyciu
trafia okazje zastosowania poszczegllnych zasad postepowania
i rozstrzygania wazniejszych zagadnien moralnych. Moralista musi
by¢é na to zawczasu przygotowany, a nie dopiero robi¢ doswiad-
czenia in anima vili; to tez winien on systematycznie przejsé
caly zakres dziatalnosci ludzkiej i poznaé proces powstawania
poszczegllnych kategorji czyndw ludzkich. Z ogolnych wiado-
mosci teoretycznych, nabytych drogg analizy, musi on sie nauczyé
budowac zycie ludzkie, konstruujgc pojedyncze czyny, rozpoz-
najgc ich braki ispaczenia, i umiejgc je do normalnego rozwoju
doprowadzac.

Niewatpliwie, ze kazuistyka duzo w ostatnich wiekach na-
grzeszyla, a jednak trzeba zupeinej nieznajomosci zycia moral-
nego, aby chcie¢ ja zupetnie wyeliminowa¢ z nauczania Teologji
moralnej. Ze koniecznem bedzie jg ograniczy¢ i nadaé jej cha-
rakter bardziej pozytywny i tworczy, przesuwajgc punkt ciez-
kosci z grzechéw na cnoty, to o tern nie moze by¢ dwéch zdan,
i wiemy, ze na tym punkcie w ostatnich czasach zaznaczyt sie
powazny zwrot ku lepszemu; nie sposéb jednak bedzie jg usunagé
z nauczania teologicznego pod grozbg uczynienia z Teologji mo-
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ralnej nauki wylacznie teoretycznej, oderwanej od zycia, nie da-
jacej uzdolnienia do orjentowania sie w niem i kierowania jego
przejawami.

JeSli w nauczaniu moralnosci byly w ostatnich wiekach
kierunki, ktére przeceniaty kazuistyke na niekorzy$¢ podstaw te-
oretycznych, to nie brak byto i kierunkéw, ktére ograniczaty sie
tylko do teoretycznych dociekan nad podstawami moralnosci,
a nie zadawaly sobie zupelnie trudu zastanowi¢ sie nad tern, jak
te nieraz wnioste zasady w czyn wprowadzi¢, jak praktycznie
wykonywaé te czynnosci, ktorych konieczno$¢ tak gruntownie sie
uzasadnito. Przejawito sie to szczeg6lnie w oderwaniu sie pe-
dagogiki czyli nauki o wychowaniu od etyki, a rezultatem tego
zapoznania praktycznej strony zagadnien moralnych byta zupetna
bezptodnos¢ teoretycznych dociekan i brak jakiegokolwiek wptywu
z ich strony na zycie.

Jak wiec kazda nauka praktyczna, tak i Teologja moralna
musi koniecznie umie¢ utrzyma¢ w harmonijnej réwnowadze oba
te punkty widzenia: teoretyczny i praktyczny. Musi ona umieé
rownie doktadnie operowa¢ metoda analityczng, jak isyntetyczng
i juz to stawa¢ na drugiem stanowisku teoretyczno praktycznem,
juz to na trzeciem praktyczno-habitualnem *).

0 Ta dwoisto$¢ metody nauk moralnych nieraz juz uderzata umysty,
cho¢ moze jak dotad nie zostata jeszcze nalezycie opracowana. Ciekawe
uwagi ma na ten temat Pascal w swem niewykonczonem dziele ,Pensées*
(,MySsli“ w przektadzie Boya, dziat 1 str. 3—4). W dziedzinie nauk spo-
tecznych doskonale uwydatnit te dwoistos¢ metody Jellinek w swoim dziele
Das Recht des modernen Staates t I kap. | § 4 Kausal und
Normwissenschaft st. 19—21. Ochorowicz natomiast w swej skadingd cie-
kawej pracy o ,Metodzie w Etyce“ (Przeglad Filozoficzny 1906) dzieki
swemu stanowisku pozytywistycznemu nie byt w stanie zrozumie¢ po-
trzeby metody analitycznej, zastepujac ja opisowa. Sw. Tomasz, idac za
Arystotelesem, doskonale pojgt konieczno$¢ stosowania w etyce pod-
waéjnej metody. Podziat drugiej czesci jego Summy na dwie sekcje
stad wiasnie pochodzi, ze w |—ll & przewaza motoda analityczna, w Il lae
za$ metoda syntetyczna. W swym komentarzu do Etyki Nikomachejskiej
Sw. Tomasz pisze: ,Necessarium est enim in qualibet operativa scientia, ut
procedatur modo composito. E converso autem in scientia speculativa
necesse est, ut procedatur modo resolutorio, resolvendo composita in
principia Simplicia“ (Lib. I, lect. 3). Patrz takze la, qu. 14, art. 16, c.
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Naturalnie, ze i doktadne opanowanie dwéch powyzszych
metod nie da jeszcze doskonatej umiejetnosci orjentowania sie
w zyciu moralnem i kierowaniu niem u siebie czy u innych; te
umiejetno$¢ uzyska¢ mozna dopiero przez opanowanie czwar-
tego stanowiska jakie rozum moze zaja¢ wobec dokonywanej
przez Cztowieka czynnos$ci, tego za$ nie mozna zdoby¢ droga
nauczania w szkole, ale tylko droga sampwychowania przez
wyrobienie w sobie cnoty roztropnosci.

Stosunek, zachodzacy miedzy trzeciem stanowiskiem a czwar-
tem, zastuguje abySmy mu poswiecili jeszcze chwilke uwagi,
nierozréznianie bowiem tych dwdch punktéw widzenia miato
w rozwoju Teologji moralnej ogromne znaczenie.

Intelektualizm moralny !), bedacy cecha charakterystyczng
etyki z epoki Odrodzenia, wywart i na etyke chrzescijaniska duzy
wplyw, moze nawet wiekszy, nizeSmy dotad sadzili. Polegat on
na tern, ze calg dzialalnos¢ moralna czlowieka sprowadzato sie
do procesu rozdmowego, tak jakby czyn wyptywat bezposrednio
z mysli, bez udzialu wiadz pozadawczych, a szczeg6lniej woli.
Dla Descarta np. chcenie nie jest niczem innem, jak mysleniem

>0 przedmiocie chcenia, ktére wywotuje czyn w kierunku tego
przedmiotu. W tych warunkach wola staje sie niepotrzebna,
to tez w nowozytnej filozofji pozostat z niej tylko sam termin,
pozbawiony okreslonej tresci.

Ma sie rozumieé, ze gdy sie zapoznato wplyw tak istot-
nego czynnika naszej dziatalnosci moralnej, jakim jest wola,
réznica miedzy trzecim a czwartym stanowiskiem nie moze byé
utrzymana. Niewytlumaczonem sie wtedy staje, dlaczego z tylu
mysli i rozwazan o réznych mozliwych czynnosciach jedne wy-
konywamy, a drugich nie; ale kazuistyka, nieobyta z teoretycz-
nemi dociekaniami, nie stawiata sobie tego zagadnienia; ulegajac
silnie wptywom intelektualizmu moralnego, nie brata ona zupeinie

i) Mam na mysli tylko intelektualizm moralny, sprowadzajgcy dzia-
talno$¢ moralng do procesu poznawczego z zapoznaniem udziatu wiadz
pozadawczych. W dziedzinie metafizyki stoje, ma sie rozumieé, na sta-
nowisku intelektualistycznem, ktére jest stanowiskiem Sw. Tomasza i, mo-
zna powiedzieé, filozofji chrzescijanskie;.
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pod uwage tak istotnego wspotudziatu woli w formowaniu sie
praktycznych sgdéw rozumu i w powstawaniu czynow ludzkich.

Koniecznem nastepstwem tego byto niemozno$¢ wynale-
zienia jakiegokolwiek zrédia pewnosci dla dziatalnosci moralne;j.
0 pewnosci metafizycznej nie mogto by¢é mowy, skoro nie cho-
dzito o prawdy teoretyczne, oderwane, lecz o uformowanie kon-
kretnych sgdéw do kierowania czynami w tak ztozonych i zmien-
nych warunkach zycia. Ale i pewnosci moralnej nie bylo na
czem oprze¢ z chwilg, gdy sie zapoznawato wplyw woli na
praktyczng dziatalno$¢ rozumu. Trzeba wiec bylo te pewnosé
czems zastgpi¢, a tym Ersatzem staly sie systemy moralne, ktore
przez trzy wieki z tak wielkg szkoda dla rozwoju Teologji mo-
ralnej zogniskowaty wokoto siebie uwage najwybitniejszych mo-
ralistdbw katolickich.

Tern sie tlumaczy to napozér niezrozumiate zjawisko, ze
chrzescijanizm przez szesnascie wiekow obywat sie doskonale bez
zadnych systemdw, tworzac w tym czasie gitebokie dzieta o kiero-
waniu duszami i wydajgc jednoczesnie niezliczone zastepy wielkich
Swietych. | dopiero w XVI i XVII w. miataby ludzko$¢ dojs¢ do
zrozumienia koniecznos$ci systemdéw moralnych na to, Zzeby sie
przekonaé, ze jest ich kilka i ze sie wzajemnie wykluczajg?

Dzi$ dla nas staje sie coraz jasniejszem, ze poki Teologja
moralna opierata sie na silnych podstawach teoretycznych i ro-
zumiata dobrze gre czynnikéw psychicznych w powstawaniu
1 rozwoju czynéw ludzkich, wszelkie systemy moralne byly
niepotrzebne; rozumiano bowiem, ze o wybraniu tej lub innej
drogi postepowania decyduje nie tylko stopienn jej probabilizmu
czyli mozliwosci wobec rozumu, ale i usposobienie woli, od
ktorej zalezng jest stato$¢ praktycznego sadu sumienia, zwana
pewnoscig moralng. Dopiero z powolnem zapoznaniem zdrowej
psychologji, w miare jak intelektualizm moralny rozszerzat swe
wplywy, zaczeto sie chwyta¢ systeméw moralnych, aby niemi
zastgpi¢ brak silnego oparcia, ktérego w zyciu praktycznem
tylko od woli mozna sie spodziewad.

To nam takze tlumaczy drugie ciekawe zjawisko: oto kt6z
nie doswiadczyt w swej praktyce duszpasterskiej, ze zagadnienie
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systeméw moralnych, ktére tak waznem sie wydawato na tawie
szkolnej, pézniej w zyciu praktycznem nie odgrywato zadnej roli?
Mozna bylo w czasie studjow by¢ zapalonym probabilistg czy
tez probabiliorystg, a po6Zniej gdy trzeba bylo w konfesjonale
rozstrzyga¢ zawite zagadnienia zyciowe, nawet na mysl nie przy-
chodzito siega¢ do systeméw. | catkiem naturalnie! Mozna byto,
filozofujac w szkole, zapomnie¢ o woli i o jej udziale w dzia-
talnosci cztowieka, wykluczy¢ jej jednak z samego zycia nie
byto sposobu. Gdy chodzito o to, by (in actu signato) pobraé
lub rozwies¢ fikcyjnego Tytusa z fikcyjng Kaja, mozna bylto sie
zadowolni¢ przechyleniem sie do takiego rozstrzygniecia, jakie
ten lub 6w system dyktowat, widziato sie bowiem, ze to roz-
strzygniecie zostanie w dziedzinie mysli i ze Zzaden czyn za niem
nie nastgpi. Gdy jednak w zyciu trzeba bylo podobne zagad-
nienie rozstrzygnaé (in acta exercito) juz zupetnie konkretnie,
zaraz sie widziatlo, ze ma sie tam do czynienia z wolg ludzka,
majacg natychmiast rozwing¢ dziatalno$¢ podiug tego rozstrzy-
gniecia, jakie sie da i ze to ostatnie nie moze rachowa¢ sie tylko
z wiekszym czy mniejszym stopniem mozliwosci, czyli probabi-
lizmu, jakiby mu byto mozna w tym lub owym systemie przyznac.

Nic moze nie charakteryzuje lepiej réznicy miedzy trzeciem,
a czwartem stanowiskiem, miedzy wiedzg praktyczng habitualna,
a wiedza praktyczng aktualna, co znana anegdota o tym miodym
ksiedzu, ktory, poszediszy pierwszy raz spowiadac, wrdcit znie-
checony, moéwiac, ,gtupi ci ludzie, nawet nie umieja tak grzeszyé,
jak w podreczniku teologji tnoralnej stoi“. Nie zdawal on sobie
sprawy, ze W sztucznych syntezach czynéw ludzkich, ktére
konstruowat na kazuistyce w szkole, brakto tego drgajacego zy-
ciem czynnika, jakim jest wola ludzka, i ze ten cenny kapitat
cudzego doswiadczenia, jaki mu kazuistyka data, bedzie musiat
teraz ozywi¢ i dopetni¢ wiasnem doswiadczeniem,, juz w rzeczy-
wistych warunkach zdobywanem.

Nie nalezy tez traci¢ z oczu, ze to czwarte stanowisko
wiedzy praktycznej aktualnej ma i dla dwoch poprzednich, szcze-
gélnie dla trzeciego ogromng doniostosé. Pod tym wzgledem
dziedzina moralnosci ma pewng solidarnosc i jedno$¢ wewnetrzna,
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ktérej inne dziedziny, nawet praktyczne, nie majag. Mozna by¢
wielkim matematykiem—geometrg, nie umiejgc mierzy¢ ziemi
i obchodzi¢ sie z teodolitem; mozna by¢ znawca i krytykiem
sztuki, nie bedgc samemu tworcg lub wykonawcg. Nie mozna
za$ by¢ moralista—kierownikiem dusz, nie bedac samemu praw-
dziwie moralnym cztowiekiem. Jeszcze same analityczne docie-
kania moralnosci teoretycznej moznaby w zasadzie uwaza¢ za
niezalezne od nastroju woli moralisty, cho¢ i tu, wiemy dobrze,
ze usposobienie woli moze nieraz silnie wptyna¢ na najbardziej
oderwane od zycia teorje; tak np. cztowiek, prowadzacy roz-
wigzte zycie, bedzie zawsze z uprzedzeniem przystepowat do
analitycznego uzasadnienia jednosci i nierozerwalnosci matzenstwa.

Jeszcze scislejszy jest jednak zwigzek miedzy wiedzg prak-
tyczng aktualng moralisty, skoncentrowang w jego roztropnosci,
a jego wiedzg prakryczna habitualng. Rozstrzyganie przez niego
fikcyjnych zdarzen—kasuséw w szkole nie moze by¢ zupetnie
niezalezne od tego, jak on sam rozstrzyga te same zagadnienia
we wilasnem swem zyciu osobistem; wyrobienie wilasnej roz-
tropnosci w kierowaniu osobistemi sprawami musi wptyngé na
coraz glebsze zrozumienie praw dziatalnosci moralnej i daé
coraz doskonalsza umiejetno$¢ kierowania innemi duszami. Swie-
to$¢ osobista jest dla moralisty bardzo doniosty rzecza, ona
ogromnie rozszerza horyzonty zycia moralnego i wysubtelnia
sumienie, dajac intuicyjne zrozumienie najbardziej skompliko-
wanych proceséw duchowych. Cnoty sie nie zrozumie catkowicie
poki sie jej nie posiedzie samemu; dopiero ugruntowanie jej
w sobie daje petne zrozumienie tego powolnego procesu ksztat-
towania sie jej w duszy, nie pozbawionego wielu trudnosci
i zmagan. Kto tego w sobie nie przezyt i nie przewalczyt, ten
nigdy nie bedzie miat nalezytego wyczucia, czego mozna od
innych wymagac, i czesto, kierujac sie naoSiep wskazowkami
zaczerpnietemi z ksigzek, bedzie wiecej szkody duszom przyno-
sit niz korzysci. Trzeba mie¢ w sobie zywa miare cnoty, chcac
ja w innych wciela¢. Spaczenie moralne faryzeuszéw, ktére Zba-
wiciel tak dobitnie napietnowatl), na tern wiasnie polegato, ze

» Mat. 23
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stosowali oni normy postepowania, ktére kazuistycznie, a wiec
tylko intelektualnie przemysleli, a ktérych sami nie umieli droga
cnot we wiasne swe zycie wecielic. Brak im byto zywej miary
tego, czego mozna od ludzi wymagaé, i z lekkiem sercem obcia-
zali ich brzemieniem zbyt ciezkiem, nie poprébowawszy sami
nigdy jego ciezaru.

* *
*

Cata powyzsza analiza metod wiasciwych naukom prak-
tycznym, ktérych przedmiotem jest jakas czynno$¢ dostepna dla
cztowieka, gdySmy ja szczeg6lnie zastosowali do Teologji mo-
ralnej, doprowadzita nas do wynikéw, ktére moznaby w naste-
pujacych dwoch konkluzjach strescié:

Po pierwsze—w nauczaniu Teologji moralnej koniecznem jest
uwzglednienie obu metod: analitycznej i syntetycznej, tak izby
dawato ono i gruntowne zrozumienie, czem jest moralna dziatal-
nos$¢ cztowieka i praktyczng umiejetno$¢ kierowania nig w kon-
kretnych warunkach zycia.

Po drugie—wyksztalcenie to o charakterze teoretycznym
i praktycznym, winno by¢ dopetnione osobistem wychowaniem
moralnem, ujmujgcem wole w karby cnét i dajgcem sprawnosé
stosowania praw moralnych, ktérej drogg wyksztatcenia naby¢
nie mozna.

Powyzsze wyniki postuzg nam za punkt wyjscia do osa-
dzenia obecnych metod nauczania Teologji moralnej i do naszki-
cowania programu, podiug ktérego nalezatoby je zreformowac.
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Dzisiejszy stan nauczania Teologji moralnej i jego braki.

1. Rzut oka na rozwdj nauczania Teologji moralnej
od $rednich wiekéw az do naszych czasow.

Chcac zbada¢ dzisiejszy stan Teologji moralnej, koniecz-
nem jest pozna¢ w krotkosci rozwdj historyczny tej gatezi wiedzy
teologicznej, ktorego jest on koncowym rezultatem.

A prori juz mozna powiedzie¢, ze w tym rozwoju dadzg
sie rozrozni¢ dwa prady, z ktorych jeden bedzie bardziej hot-
dowat metodzie analitycznej i szedt raczej w kierunku teoretycz-
nym, podczas gdy drugi zwraca¢ (sie bedzie do praktyki i wy-
sunie na pierwsze miejsce kazuistyke. Przez pewien czas prady
te bedg ptyna¢ rownolegle, uzupetniajac sie nawzajem; przyjdzie
jednak chwila, ze prad kazuistyczny wezmie go6re i zapanuje
wytacznie w nauczaniu Teologji moralnej. Przewr6t ten dokona
sie powoli gdzies w XVII w. i trwa¢ bedzie do dzi$ dnia.

Ujecie nauczania Teologji moralnej w pewng systematyczng
catos¢ nastepuje w ciggu XIlI wieku, kiedy powstaje caly szereg
zbioréw pod nazwami Summae de virtutibus et vitiis.
Scistego rozréznienia metod w nich niema, ale obie metody sa
uwzglednione; w kazdym razie nie sg to jeszcze zbiory kazu-
sow, z jakiemi sie pézniej spotkamy.

A jednak nawet tak usystematyzowana nauka moralnosci
chrzedcijanskiej nie zaraz otrzymuje roéwnorzedne stanowisko
z dogmatyka. W Libri sententiarum Piotra Lombarda zagad-
nienia moralne zajmujg nader mato miejsca, a wiadomo, ze dzieto
to jest podstawowym tekstem szkolnym, ktéry Summa Sw. To-
masza powoli dopiero zdota wyprze¢ z zajmowanego stanowiska.
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Summy De virtutibus et viti is zajmujg wobec Libri sen-
tentiarum drugorzedne miejsce.

Dopiero Sw. Tomasz wprowadza tu zasadniczg zmiane.
Jesli porbwnamy jego Summe z dzietlem Piotra Lombarda, to
najwieksza roznica uderzy nas wiasnie w dziedzinie zagadnien
moralnych. Sw. Tomasz jakby rozszczepit Sententiae swego
poprzednika; pierwsza cze$¢ Summy odpowiada 1-gf i 2-ej
ksiedze Piotra Lombarda, trzecia — 3-ej i 4-ej, a miedzy niemi
mamy cze$¢ druga, doréwnywujaca objetoscig tamtym dwom,
wzietym razem, i poswiecong w catosci Teologji moralnej; w Libri
sententiarum brak jej niemal zupetnie.

W ten spos6b Teologja moralna weszta do cyklu teolo-
gicznego i zostala powigzana w jedng cato$¢ z naukg wiary
czyli dogmatyka. Jednoczesnie uzyskata ona opracowanie nau-
kowe, ktdrego dotad nikt nie przescignat i zapewne nie predko
przescignie. Po raz pierwszy znajdujemy w ll-a pars Summy
z caltg Swiadomoscig rozroznione i zastosowane dwie metody
nauk moralnych; one to sg podtozem podziatu tej czeSci na
dwie sekcje, pierwszg — prima secundae o charakterze wybitnie
analitycznym, i druga—secnnda secundae o charakterze wyraznie
syntetycznym. Zapewne ze ta ostatnia to jeszcze nie kazuistyka
w jej pdzniejszem rozwoju i z jej spaczeniami, a jednak jest to
juz nauka o poszczegOlnych kategorjach czynéw, w ktérej od
ogOlniejszych danych przechodzi sie do budowy konkretnych
poczynan; nie brak tam tez wcale i materjatu kazuistycznego.

Réwnoczesnie z ukonstytuowaniem sie teologji moralnej
w jedng naukowag catos¢, a nawet nieco weczedniej, bo juz
w pierwszej potowie XIII w. zaczynajg powstawaé innego typu
dzieta moralne, z ktorych pdézniej rozwinie sie kazuistyka. Sg to
czysto praktyczne opracowania poszczegélnych grzechéw, ma-
jace utatwié spowiednikom szafowanie sakramentu pokuty. Po-
trzeba ich pojawita sie po 4-ym Soborze Laterariskim, ktéry swym
21-ym kanonem ,Omnis utriusqueli zerwat z dotychczasowa
praktyka pokut publicznych, zabraniajgcych przystepowania do
sakramentOéw nieraz na lat* cate, i wprowadzit obowiazek spo-
wiadania sie i komunikowania przynajmniej raz na rok okoto
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Wielkiejnocy. Innowacja ta nie mogta nie odbic sie i na studjach
teologicznych; zwiekszona ilos¢ spowiedzi wymagata szybszego
przygotowania spowiednikoéw, zdolnych rozeznaé sie w grzechach,
zas na dlugie studja w nielicznych wdwczas uniwersytetach
wiekszo$¢ duchowienstwa nie mogta sie zdoby¢. | oto dla uta-
twienia im przygotowania sie do tej pracy pojawiajg sie wkrotce
po 4-ym Soborze Lateranskim Summae peccatorum lub
Summae casuum przeznaczone bardziej wylacznie dla prak-
tyki konfesjonatu *).

Napozdr cate to nowopowstajgce w XIII w. piSmiennictwo
moralne wydaje sie by¢ dalszym ciagiem dawniejszych Summ
De virtutibus, et vitiis, ale w istocie tak nie jest®).
Juz sama zmiana tytulu musi uderzaé; podczas gdy bowiem
poprzednio mowa byta o cnotach i wadach, teraz styszy sie juz
tylko o grzechach. Wpiyneta na to nie tylko reforma praktyk
koscielnych, wywotana przez postanowienia Soboru; dziataty tu
jeszcze inne wplywy, ktore na dalszym rozwoju kazuistyki wybity
niezatarte pietno — wplywy odradzajacych sie studjow prawa
rzymskiego.

Roéwnolegte z wielkim rozwojem nauk teologicznych $rednie
wieki sg teatrem ogromnego odrodzenia sie nauk prawniczych.
Pierwsze majg swoje centrum w Paryzu, drugie w Bolonji; dla
pierwszych za liber textus stuzy dzieto Piotra Lombarda Libri
sententiarum, dla drugich Decretum Gratiani, nie be-
dacy wiasciwie autentycznym kodeksem obowigzujgcego prawa,
ale raczej naukowym zbiorem dla- celéw szkolnych.

1) Jako pierwsze dzieto tego rodzaju podawane bywa ,Poeniten-
tiale"“ Roberta Flamisburensis, napisane przed Soborem, ale juz widocznie
pod wplywem potrzeb, ktére od dawna odczuwano i ktorym Sobor miat
zaradzi¢; Flamisburensis, brat udziat w pracach Soboru. Sum mul a Fratris
Conradi powstaje w pierwszych latach po Soborze, miedzy 1215 a 1226.
Najstawniejsza z nich wszystkich, trzecia z rzedu jest Summa casuum
Dominikanina Sw. Raymunda z Pennafort, napisana miedzy 1230 a 1235
Patrz: Dr. Dieterle, Die ,Summae Confessorum®. Zeitschrift fur Kir-
chengeschichte (Gotha) Bd. 24—27, 1903—1906.

2 Zupetlng nowoscig dzieta tego rodzaju nie sg; sg one raczej dal-
szym ciggiem dawnych Libri poenitentiales z ta roznicg, ze tamte
byty Scisle kanoniczne i odnosity sie raczej do pokut publicznych, te za$
sa kanoniczno-moralne i majg na oku praktyke konfesjonatu.
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Naturalnie, ze miedzy temi dwoma dziedzinami nie brakio
punktéw stycznych i wspolnych zagadnieh; pozostawatla jednak
zawsze bardzo charakterystyczna réznica metod, wynikajgca
z roznicy celow, jakie sobie teolog i prawnik zakladajg. Do
takich wspoélnych materji nalezat i sakrament pokuty. Spra-
wowanie tego sakramentu ma swa strone prawna, to tez kano-
nisci nie mogli sie niem nie interesowaé, tembardziej odkad
Koscidt zazadat od wiernych regularniejszego korzystania z jego
dobrodziejstw. Stad cata nowopowstajaca literatura kazuistyczna
nosi na sobie bardzo wyrazng ceche prawniczg, i to jg tak za-
sadniczo rdzni od literatury moralnej poprzednich wiekdéw, za-
wartej -w Summach De virtutibus et vitiis.

Pierwszy autor z tej dziedziny Robert Flamisburensis naj-
wyrazniej zapowiada, ze zamierza traktowa¢ materje spowiedzi
z punktu widzenia prawnego. Sw. Rajmund z Pennafort, Do-
minikanin, autor najpoczytniejszej Summae casuurn jest naj-
wybitniejszym prawnikiem XIII w. Wogdle cata literatura kazu-
istyczna Srednich wiekdéw pozostaje w Scistej zaleznosci od
prawa kanonicznego i to jej nadaje pewne specyficzne cechy,
ktére z czasem przeniosty sie na cate nauczanie teologji moralnej.

Miedzy Summami tego kierunku znajdg sie czasem i takie,
ktorym nie brak bedzie gruntownego podioza teologicznego jak
np. Summa de officio sacerdotis Alberta de Brixia
(okoto 1300),a pézniej Confessionale Sw. Antonina (1435); inne
natomiast jak np. Summa iuris canonici seu decasi-
bus conscientiae franciszkanina Monalda (1280), jak sam
tytut wskazuje, stojg wyraznie na gruncie prawniczym.

Juz wiec od poczatku XIII w. zarysowujg sie w nauczaniu
Teologji moralnej dwa prady, bardziej teoretyczny i bardziej,
praktyczny, kazuistyczny. Oba sg najzupetniej uprawnione i odpo-
wiadajg potrzebom czasOw, uzupetniajgc sie nawzajem. Poszcze-
golni moralisci moga odda¢ sie bardziej wytgcznie tej lub owej
metodzie, w KoSciele jednak zyjg ; dzialajg oba kierunki, utrzy-
mujac wsréd wiernych powazng atmosfere doskonatosci chrzesci-
janskiej. Naturalnie ze Teologja moralna nie byta w stanie wszel-
kiego zta w tych wiekach wykorzeni¢, bo to przekracza jej
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moznos$¢, umiata ona jednak utrzymaé¢ w spoteczenistwie chrze-
$cijanskiem zdrowe przekonania o tern, co jest dobre, a co zie,
i przekonania te nie przestawaly wywiera¢ swego wptywu nawet
na tych, ktérzy z niemi w zyciu praktycznem zerwali.

Okres Reformacji wprowadza tutaj bardzo radykalne zmiany.
Harmonijny rozw6j obu kierunkéw znika, i z dwoch pradéw
pierwszy teoretyczny zostaje powoli catkowicie pochtoniety przez
drugi kazuistyczny z ogromng szkodag nietylko dla dalszego po-
stepu Tenlogji moralnej, ale i dla moralnego zycia wiernych.
Ze stanu tego do dzis dnia nie potrafiliSmy sie catkowicie
podniesc.

Trudno wskazaé wszystkie przyczyny, ktére sie na to cie-
kawe zjawisko ztozyly; sg miedzy niemi i og6lnej natury i bar-
dziej szczeg6towe, specjalnie dotyczace dziedziny nauczania
Teologji moralnej. Do pierwszych zaliczy¢ nalezy ogdlny upa-
dek Teologji po wielkim jej rozkwicie w Srednich wiekach; za-
pewne, ze i XVI wiek ma wielkie umysty teologiczne, a po Soborze
Trydenckim daje sie dostrzega¢ ponowny rozkwit Teologji szcze-
gélnie w Hiszpanji, a jednak inne to juz czasy; brak w spote-
czenstwie tej atmosfery wiary, ktéra i dla rozwoju Teologji
w Srednich wiekach tak wielkie miata znaczenie. Zresztg punkt
ciezkosci zainteresowania teologicznego lezy w tych czasach
raczej w dziedzinie zagadnieri dogmatycznych i historyczno-do-
gmatycznych, natomiast teoretyczne badania dziedziny moralnej
usuwajg sie powoli na drugi plan i coraz bardziej bywajg za-
stepowane kazuistyka.

Drugg przyczyna ogOlnej natury jest ten ciekawy duch no-
watorstwa, ktéry w wiekszym stopniu, niz sobie z tego zdajemy
sprawe, ;przenikngt do obozu katolickiego. Miedzy najgorliw-
szymi bojownikami o sprawe Kkatolickg tego okresu mozna sie
spotka¢ z silnemi uprzedzeniami do tego, czem zyly poprzednie
pokolenia; jest w tern jakby jakas nieufno$¢, albo nawet pre-
tensja do dawnych metod, Zze nie zdotaty one uratowac chrze-
Scijanstwa od tego kataklizmu, jakim sie stata Reformacja.

Na tern podiozu rozpetany réwnocze$nie indywidualizm nie
mogt nie wyda¢ swych owocow. Dawniej postep wiedzy ludz-
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kiej uwazano za funkcje spoteczng; kazde pokolenie, kazdy my-
Sliciel musiat sie rachowa¢ z wynikami, do ktérych doszty po-
przednie pokolenia i na nich dalej budowaé gmach wiedzy:
Teraz zaczeto przeciwnie zada¢ przeciwstawiania sie temu, co
przedtem uwazano za umystowy dorobek ludzkosci i rozpoczy-
nania pracy naukowej od zera, tak jakby nikt przedtem nie byt
juz o tych najwazniejszych zagadnieniach mys$lat. Descartes
bardzo wyraznie sformutowatl te nowe zasady indywidualizmu
w badaniach naukowych, ale zyly one juz przed nim w atmo-
sferze umystowej XVI w.

| do obozu katolickiego ten zaczyn indywidualizmu zaczyna
sie powoli przedostawac. | tu mozna sie spotka¢ z doktrynami,
ktore, zamiast, zeby, jak dawniej odnajdywaé sobie filjacje w tra-
dycji chrzescijanskiej, raczej sie zalecaja swojg nowoscia; wy-
starczy np. wskaza¢ molinizm, ktérego autor, Molina, wyrazZnie
moéwi, ze jego wytlumaczenie zagadnienia taski i wolnosci woli
jest zupelnie nowe i nieznane dotychczasowej mysli chrzesci-
janskiej ). To samo ma miejsce i z systemami moralnemi, z pro-
babilizmem, ktory jako pierwszy z nich pojawia sie w koricu XVI w.
Twércy probabilizmu, taki Medina O. P., Sanchez S. J, Diana,
teatyn doskonale sobie zdawali sprawe z tego, ze doktryna ich
jest nowa, nieznang dotad w Kosciele i szczycili sie tern nawet 2).

D Molina. Concordia (Paris, 1876) str. 550. ,Haec nostra ratio
conciliandi libertatem arbitri cum divina praedestinatione a nemine quem
viderim hucusque tradita“.

2 Concina. Stor ia del Prdb abilizmo, I, 409. Cytowane przez
Mondino, op. cit. str. 2. Pogarda dla tradycji jest u kazuistow XVII w. do$¢
rozpowszechniona. Caramuel yLobkowitz O. Cist., ktérego $w. Alfons Liguori
nazywat princeps laxistarum, méwi w przedmowie do swego dzieta: ,Non
multum temporis perdu in veterum scriphs legendis“. Cellot S. J. wygtasza
zasade: ,Doctrina morum a recentioribus petenda“. Za$ Reginald S. J. stara
sig to nawet uzasadnié¢: ,dans les matiéres de foi plus les auteurs sont
anciens, plus leur autorité est considérable, comme étantplus proche de la
tradition apostolique, mais pour ce qui est des moeurs il faut avoir plus
d’égards aux nouveaux qu'aux anciens“. Patrz: Ecrits des Curés de
Paris contre la politique et la morale des Jésuites (1658—
1659) avec une étude sur la querelle du laxisme par | de
Récal de. Paris, 1921. Quatrieme écrit, str. 141. To odwrécenie sie ka-
zuistéw od tradycji dosadnie podchwycit Pascal w swych ,Lettres
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I w samej rzeczy probabilizm byt czem$ nowem, a nowos¢
swg zawdzieczat temu podiozu filozoficznemu, ktéresSmy juz po-
wyzej wskazali, nazywajac je intelektualizmem moralnym. Tu
dotykamy juz wiasnych, specyficznych przyczyn zubozenia i spa-
czenia Teologji moralnej, ktére na tle tamtych bardziej ogdl-
nych, dadza nam moznos$¢ zrozumienia tego ciekawego procesu.

Intelektualizm moralny zapoznawat zupetnie dziatalnos¢
wiladz pozgdawczych i sprowadzat zycie moralne do mysSlenia,
z ktérego miat bezposrednio wyptywaé czyn. Stad wynikato
nierozréznianie praktycznej habitualnej czynnosci rozumu od
aktualnej i naiwna ufno$¢ w ogromng doniostos¢ zyciowa ka-
zuistyki.

Wiek XVII przedstawia pod tym wzgledem gedyne w swym
rodzaju zjawisko; gdyby go chcie¢ sadzi¢ podiug doktryn mo-
ralnych, zawartych w ksigzkach, to nalezaloby go uwazal za
najniemoralniejszy okres w dziejach Kosciota; tymczasem nie
byt on wcale takim, zabrakto mu tylko zdrowej teorji zycia moral-
nego. Spuscizna kazuistyczna o charakterze prawniczym poprzed-
nich wiekéw, pozbawiona teraz przeciwwagi teoretycznej, zarg-
zona zadza nowosci i spaczona przez intelektualizm moralny,
szybko wyrodzita sie w prawdziwe bagno moralne, zwane
laksyzmem.

Gdy sie zetkna¢ z literaturg kazuistyczng tych czaséw nie-
raz ma sie wrazenie, ze to byt pewien obted; widzi sie ksiezy
i zakonnikdw osobiscie bardzo porzadnego zycia, usprawiedli-
wiajacych najniemoralniejsze postepki, w ktorych granice miedzy
dobrem i ztem, dozwolonem i niedozwolonem zacierajg sie zu-
petnie. Nic tedy dziwnego, ze Swiatobliwy zatozyciel St. Sul-
pice, ks. Olier mawiat, iz wolatby widzie¢ utoza chorego legjon

provinciales® Ilist 5-y. Heinricus a S. Ignatio, karmelita przytacza
w swej Ethica Amons, 1 850 jeszcze nastepujace zdanie Caramuela:
Tota moralis theologia nova est. Quis enim negare audebit esse hodie in
Diana centenas opiniones probabiles, gaae Augustino et antiquis Ecclesiae
patribus ignotae fuerunt. Patrz:. D6llinger-Reusch: Geschichte
der Moralstreitigkeiten in der Rdmisch-katholischen
Kirche seit dem sechzentem Jahrhundert. Nordlingen. 1889
T. | str. 30.
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djabtéw, niz; jednego kazuiste, ktory, chcac rozszerzy¢ droge
zbawienia, otwiera mu raczej droge do piekia ).

Niebezpieczenstwo grozace stad wiernym byto zbyt wielkie
aby Stolica Apostolska mogta sie nie wypowiedzieé, szczeg6lnie
gdy genjalnem piérem Pascala napisane ,Lettres provinciales”
(1656) roztoczyty obraz spustoszen dokonywanych przez kazuistow
w sumieniach chrzescijan. To tez widzimy, ze w drugiej potowie
XVIlI w. Kosciét bardzo jest zajety walkg z rozwigziemi doktry-
nami kazuistébw, oznaczanemi nazwa laksyzmu; nigdy przedtem
ani potem zagadnienia zycia moralnego nie skupity na sobie
w tyrn stopniu uwagi Stolicy Apostolskiej, nigdy tez niewywo-
taty one z jej strony tak stanowczych potepien.

Listy Montalta (pseudonim Pascala), silnie zarazone jan-
senizmem, odkrywajac rane jatrzacg organizm KoSciota, nie
umiaty utrzymaé nalezytej miary i zaréwno dzieki swej literac-
kiej formie, jak i dzieki brakowi wyksztatcenia teologicznego
u autora zawieraty duzo przesady, niescistosci i nawet niestusz-
nych zarzutéw. Nie bylyby one moze jednak zdotaty wywotaé
tak silnego uprzedzenia do kazuistow, przeciw ktorym byty po
czesci skierowane, gdyby nie stanowisko zajete przez jednego
z nich w walce z Pascalem. Oto w rok po ukazaniu sie ,Pro-
vinciales"”, jezuita O. Pirot ogtasza odpowiedz na nie p.t. ,Apo-
logja Kazuistow"“,w ktorej, zamiast odrzuci¢ odpowiedzialnos¢
za niemoralne doktryny niektérych autoréw, bierze je na calej
linji w obrone. Odpowiedz ta nie uzyskuje pozwolenia na druk,
wydana jednak potajemnie, rozchodzi sie dos¢ szybko i wywotuje
poruszenie umystow i oburzenie duzo silniejsze niz same ,Lettres
Provinciales*.

W latach 1658—1659 zgromadzenie proboszczéw miasta
Paryza wydaje az dziewie¢ t. zw. factum, czyli broszur przeciw
0. Pirot, a pisma te opracowane przez teologébw sg dla nas
duzo cenniejszem zrédtem informacji o laksyzmie, niz stabe pod9

9 ,Jaimerai mieux, disait M. Olier, voir un malade assiégé par une
légion d'esprits de ténebres, que de le voir mettre sa confiance en un ca-
susie, qui pour lui élargir la voie du salut, lui ouvre la porte de I'enfer™:
Fai 11on: Vie de Mr. Olier. |Il, 4 8 Cytowane przez Mourr et:
Historie Générale de I'Eglise t VI, 379
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wzgledem teologicznym i ostawione po nad swag prawdziwg
wartosé listy ,Listy”“ Pascala ) Zresztg kler paryski nie jest
odosobniony: jednoczes$nie po catej Francji odbywaja sie zebra-
nia protestujgce przeciw demoralizujgcym wplywom rozwigztego
kierunku w kazuistyce i ukazuje sie w tej materji caly szereg
enuncjacji ze strony episkopatu i duchowienstwa parafjalnego.

Walke z laksyzmem utrudnia ta okolicznos¢, ze réwnocze-
$nie toczy sie i walka z jansenizmem, co pozwala kazuistom
wszystkich swoich przeciwnikéw przedstawiaé¢ jako zarazonych
rygoryzmem tej sekty 2); niemniej jednak odruch opinji publicz-
nej jest bardzo szybki i stanowczy, i rezultaty kampanji podje-
tej przez proboszczéw miasta Paryza sg dla zatrzymania laksy-
zmu decydujace. Wiele z zakonéw poddaje rewizji swe metody
w Teologji moralnej i wydaje zakazy nauczania nietylko laksy-
zmu, ale i najblizszego mu teoretycznie probabilizmu 3).

Stolica Apostolska wczesniej jeszcze zajeta sie tg sprawa,,
juz bowiem za Innocentego X szereg dziet laksystéw dostat sie
na Indeks 4). Formalne potepienia przychodza jednak dopiero
za Aleksandra VII: 24 wrze$nia 1665 r. a nastepnie 18 marca

) PrzytoczyliSmy powyzej str. 40 ods. 2 najnowsze wydanie tych
.Ecrits des Cures de Paris“. Musimy jednak zaznaczy¢, ze w wy-
daniu tem tylko same ,Ecrits* jako dokumenta majg warto$¢ naukowsg;
to cosam de Recalde od siebie dodaje w formie przedmowy i dodatkow
nie przedstawia cech objektywnej pracy naukowej.

2 Sam Innocenty XI miat powiedzie¢, gdy postanowit potepi¢ szereg
btedéw laksyzmu: ,Zobaczycie, ze zostane nazwany jansenistg“. Mourr et:
tamze, t. VI, str. 405. Nie mozna zaprzeczy¢, ze jansenisci w zwalczaniu
laksyzmu wpadali w przeciwny kraniec przesadnego rygoryzmu, ktéry Kos-
ciot musial tez potepi¢. Patrz tezy potepione przez Aleksandra VIII.
Denzinger 1289—1321.

3 Odnosnie do dominikandw, franciszkanéw i karmelitow, patrz
D6llinger-Reusch: Geschichte de Moralstreitgkeiten
t Il, str. 71—72. Patrz takze: Degert: Réaction des Provincia-
les sur la Théologie morale en France. Bulletin de TInstitut
catholigue de Toulouse 1913, St. Beuve poswiecit w swem Port
Royal t Ill, cztery rozdziaty XIII—XVI omowieniu teologicznych i mo-
ralnych nastepstw listbw Pascala; wywody jego jednak trzeba przyjmowac
z zastrzezeniem.

4 Patrz nazwiska autoréow u Dollinger-Reusch: Geschichte
der Moralstreitigkeiten. T. I, str. 3S
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1666 r. pietnuje on 45 tez rozwiaztej moralnosci, charakteryzu-
jac w przedmowie swego dekretu caty ten kierunek mysli, jako
.rozwigztos¢ umystowa, wprowadzajacg spos6b sadzenia o rze-
czach sumienia obcy prostocie ewangelicznej* *). W trzynascie
lat p6zniej, w 1679 r. Inocenty XI potepia nowa serje 65 tez,
podkopujacych moralno$¢ %), zapowiadajac przytem, ze jeszcze
co do innych zagadnien, dyskutowanych miedzy teologami, na-
stgpig wkrétce decyzje Stolicy Apostolskiej. W samej rzeczy
w jedenascie lat pdzniej, w 1690 r. Aleksander VIII potepia
jeszcze 31 tez, w ktorych juz jednak przewazajg rygorystyczne
doktryny, powstate pod wpltywem jansenizmu 3).

Wytrwata akcja Stolicy Swietej, popierana zreszta przez
wszystko, co byto zdrowego w spoteczehstwie chrzescijaniskiem,
przez uniwersytety i parlamenty, zatrzymata fale laksyzmu, ale
szkody, jaka stad wynikta, nie zdotata ona zupetnie usunac.
Gdy sie przyjrze¢ strasznemu upadkowi obyczajéw XVIII w., nie
mozna nie dojs¢ do przekonania, ze zostat on po czesci przy-
gotowany przez kazuistow, ktérych doktryny powoli przeszty
z ksigzek do obyczajéw. Takie procesy rozwijajg sie bardzo
powoli. Jeszcze w XVII w. rozwiazte doktryny kazuistyczne sag
obce obyczajom; powoli jednak i stopniowo oddziatywujg one
na nie, i gdy zostang po jakim$ czasie potepione, obyczaje sg
juz niemi silnie zarazone; za$ oczyszczenie obyczajow nie tak
fatwo poéjdzie, jak potepienie doktryn. To tez kazuistyka XVII w.
jest w wysokim stopniu wspoétwinna temu obnizeniu sie moral-
nosci, ktére nas uderza w XVIII w.

Nie ulega jednak kwestji, ze poziom nauczania Teologji
moralnej po kryzysie laksyzmu znacznie sie podnosi. Dotyczy to
jednak samej tylko wartosci moralnej doktryn, bo c6 do metody
nauczania nic sie nie zmienia. Walka probalizmu z probabilio-
ryzmem, pojawienie sie aequiprobabilizmu, jako systemu posred-

9 Denzinger 1101 — 1145. Oto odnos$ne stowa dekretu. ,Summam
illam luxuriantium ingeniorum licentiam in dies magis excrescere, per quam
in rebus, ad conscientiam pertinentibus, modus opinandi irrepsit alienus
omnino ab evangélica simplicitate”.

2 Denzinger 1151—1215.
3 Denzinger 1289—1321
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niego, wszystko to wypetnia dzieje Teologji moralnej w XVIII
i XIX w, odwracajgc uwage moralistbw od znacznie wazniej-
szych zadan. Cale za$ to zagadnienie systemOw moralnych
opiera sie, jakeSmy to widzieli, na btednych zatozeniach intele-
ktualizmu moralnego, przekonanego, ze pewno$é moralna, bedaca
rezultatem wspdlnej dziatalnosci rozumu i woli, da sie zastgpié
czysto intelektualnemi kombinacjami o mozliwej dopuszczalnosci
tych czy owych czyndw.

Naturalnie, ze jezeli pozostaniemy w dziedzinie wiedzy prak-
tycznej habitualnej, niestykajgcej sie bezposrednio z czynem, to
bedziemy musieli przyzna¢ probabilioryzmowi bezwzgledng stusz-
nos¢, i to nie tylko dla tych racji, ktére zwykle jego zwolennicy
wysuwaja, ale i dla racji duzo wyzszych, wyptywajacych z nauki
o doskonatosci chrzescijanskiej, okoto ktorej cate nauczanie
Teologji moralnej winno sie obracaé. Probabilizm jest w wy-
sokim stopniu odpowiedzialny za to odsuniecie w Teologji
moralnej na ostatni plan zagadnienia doskonatosci chrzescijan-
skiej, za te przepas¢ wykopang miedzy minimalnymi obowigzka-
mi moralnymi cztowieka, a idealnemi wymaganiami nauki Chry-
stusowej.

Aczkolwiek wiec probabilioryzm nie kiadt dostatecznego
nacisku na te podstawowg strone zagadnienia i w zmaganiach
swych z probabilizmem stawal takze na zbyt intelektualistycznem
stanowisku, jednak oddat on moralnosci chrzeScijanskjej te wielkg
ustuge, ze uchronit jg od zminimalizowania i przez to od bardzo
niebezpiecznego obnizenia jej podstawowych postulatow.

Aeguiprobabilizm nie wniést do dyskusji nad systemami mo-
ralnymi nowej mysli filozoficznej, a raczej tylko pewne praktyczne
punkty widzenia. Piekna posta¢ Sw. Alfonsa wptyneta niewtapliwie
oczyszczajaco na kazuistyke XVIII i XIX w.; jego nadprzyrodzona
roztropnos¢ Swietego byta dla tych wszystkich, ktérymi kierowat
pewnym drogowskazem zycia, ale system moralny, ktory stwo-
rzyt, opierat sie na tych samych intelektualistycznych zatoze-
niach i posiadatl te same ogélne braki, co i inne systemy ka-
zuistyczne. Nie zapominajmy, ze Sw. Alfons byt z zawodu pra-
wnikiem i to bardzo zdolnym, za$ wyksztatcenie teologiczne,
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jakie mogt byt w XVIII w. uzyska¢, aczkolwiek E;ardzo grunto-
wne, ustepowato jednak wyksztatceniu prawniczemu; prawnik
W nim przewaza nad teologiem J). To tez pomimo wyjgtkowego
stanowiska, jakie w Teologji moralnej zajmuje, nie moze on by¢
traktowany jako jakas wyrocznia, ktorej praktyczne rozwigzania
kazusow nie moga podlega¢ krytyce ®). Niejednego z tych roz-
wigzan dzi$ zaden teolog juz broni¢ nie bedzie, a i Stolica Apo-
stolska w kilku wypadkach wydata wskazania wprost im prze-
ciwne 3.

Dziewietnasty wiek zadnych istotnych zmian w nhauczaniu
Teologji moralnej nie przyniést; przy jego schytku pod wptywem
silnych atakow na Kosciét z racji kazuistyki zaczeto coraz wy-
razniej odczuwaé potrzebe rewizji metod nauczania tej gatezi
nauk teologicznych, ale do zasadniczej reformy nie doszto; me-
toda, ktéra dekret Aleksandra VII z 1665 r. nazwat ,catkowicie
obca prostocie ewangielicznej“, pozostata w swej mocy, i z nigj
to wyplywajg braki i niedostatki, na ktére do dzi$ dnia naucza-
nie Teologji moralnej cierpi.

Réwnoczesnie z coraz silniejsza, nieraz nawet mocno prze-
sadzong opozycjag pod adresem kazuistyki, budzi sie na prze-
tomie XIX i XX w. coraz wyrazniejsze zainteresowanie rozmaitemi
zagadnieniami moralnemi, jako to: moralng strong zycia spo-
tecznego, wychowaniem, ascetykg i mistyka. Niestety zadna
z tych dziedzin—uderza to szczegllnie w dziedzinie spotecznej
i wychowawczej — wielkimi postepami wykaza¢ sie nie moze,
a przyczyng tego jest przedewszystkiem oderwanie od tego pnia

Yy Mondino: Studio storico-criti co sul sistema mo-
rale di san Alfonso M. de Liguori. Rozdziat XVI, Il: Cultura
theologica del Liguori. Str. 158

2 Patrz w tej mierze odpowiedz S. Penitencjarji z 5 lipca 1831, po-
zostawiajgca swobode kierowania sie opinjami przeciwnemi tym, ktére sie
u Sw. Alfonsa znajduja. Marc: Theologia Moralis, 10 wyd. t | str. XVII

3 Mausbach: Die Katholische Moral und ihre Gegner
Koln, 1913, str. 69—71. Przytacza on tam ciekawy sad kard, Newmana
o Sw. Alfonsie. Co sie tyczy powagi, jaka nauce Sw. Alfonsa nadaje jego
stanowisko Doktora Kosciota, patrz takze Szabo: DieAuctoritat
des hl. Thomas v. Aquin in der Théologie. Regensburg,
Pustet, 1919, rozdz. Il
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macierzystego, jakim winna by¢ dla nich wszystkich Teologja
moralna. Jedynie w zwiazku z catoksztaltem zycia moralnego
kazde z tych zagadnienh moze by¢ gruntownie zbadane i nale-
zycie oswietlone; na to jednak, aby Teologja moralna mogta
skoncentrowaé wokoto siebie i potgczy¢ w jedng cato$é wszyst-
kie te dziedziny, koniecznem bedzie, aby sobie uswiadomita swa
centralng role kierowniczg, wobec wszelkich zagadnienn zycia
moralnego i zeby powoli uwolnita sie od tych brakéw i niedo-
magan, ktére tak bardzo obnizyly jej lot w ostatnich wiekach.

Wypadnie nam teraz z kolei przyjrze¢ sie im doktadnie.
Znajac zasadnicze dane o metodzie nauk moralnych i history-
czny rozwoj Teologji moralnej w ostatnich wiekach, tatwiej nam
bedzie braki te sprecyzowaé, wskazujac jednoczesnie Zrédia,
z ktérych wyptywaja.

2. Giowne niedomagania dzisiejszego sposobu
nauczania Teologji moralnej.

Pierwszg cechg, ktéra nas musi uderzy¢ we wspotczesnem
nauczaniu Teologji moralnej, jest niemal zupetny zanik elementu
analitycznego, Doprawdy miat racje Breznay, gdy jako motto
swej pracy o wspotczesnej metodzie tej gatezi wiedzy teologicznej
wybrat te stowa Dantego: ,State contenti, umana gente, al quiau
badzcie zadowoleni, ze wiecie, ,jak“, a nie szukajcie ,dlaczego”.

Wystarczy otworzy¢ wstepne traktaty dzisiejszych podrecz-
nikbw Teologji moralnej, traktujagce o tak zwanych principia,
aby sie przekonaé, jak zupelnie brak w nich glebszej analizy
gtownych czynnikéw moralnej dziatalnosci cztowieka. W wielu
z nich nie znajdziemy zupetnie traktatu o celowosci czynéw
ludzkich, i o celu cztowieka; traktat de actibus humanis nie zawiera
doktadnego rozbioru poszczegdlnych wiladz cztowieka, biorgcych
udziat w jego zyciu moralnem, a jest tylko dos¢ ptytkiem wyszcze-
gélnieniem cech, jakie czyn ludzki mieé¢ powinien pod wzgledem
moralnym, z podaniem gtéwnych w tej sprawie podziatow.
Brak tam réwniez traktatu o czynnikach nadprzyrodzonych, tak
bardzo waznego, aby da¢ gtebsze zrozumienie zycia chrzesci-

") Divina comedia, Purgatorio, lll, 37.
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janskiego; brak dokiadnej analizy procesu powstawania statych
usposobien, zwanych cnotami lub wadami. Gtoéwna uwaga zwroé-
cona jest na prawo* traktowane jednak takze raczej z punktu wi-
dzenia prawniczego niz filozoficznego i teologicznego, i na zagad-
nienie sumienia, na ktdrego tle zaczynaja sie zaraz réwnie diugie
jak i bezptodne dyskusje o systemach moralnych: probabilizmie,
aeguiprobabilizmie i probabilioryzmie.

Maégtby nam kto$ powiedzie¢, ze wszystkie te zagadnienia,
pominiete w Teologji moralnej, sa przeciez traktowane w innych
naukach, w psychologji, w dogmatyce, w pedagogice, ze przeto
niema racji przechodzi¢ ich raz jeszcze w Teologji moralnej.
To jednak nie moze wystarczyé: powyzsze skiadniki zycia
moralnego nie sg badane w tych wszystkich naukach z punktu wi-
dzenia moralnego i dlatego w Teologji moralnej pominiete by¢ nie
moga. Wiadze psychiczne muszg tu by¢ poznane z punktu wi-
dzenia ich udziatlu w zyciu moralnem, czem psychologja sie nie
zajmuje; podobnie rzecz sie ma z nauka o celu cztowieka i o tasce,,
majgca takie strony, ktorych dogmatyka nie dotyka, a ktérych
doktadne zrozumienie jest dla moralisty wprost nieodzownemu
Co za$ sie tyczy nauki o wychowaniu chrzescijanskiem, to nie
jest ona niczem innem jak rozdziatem Teologji moralnej i w inte-
resie zarébwno Teologji jak i pedagogiki lezy, aby ich zbyt nie
rozdziela¢; podstawowe dane o0 powstawaniu i rozwoju cnot
i wad musza by¢ w Teologji moralnej uwzglednione, inaczej
nauka o poszczegélnych cnotach, tak zresztg zaniedbana przez
kazuistéw, nie bedzie miata zadnego gruntu pod nogami.

Wiemy juz z historycznego rzutu oka na rozwdj Teologji
moralnej, skad pochodzi to zaniedbanie metody analitycznej,
/"6dtem jej jest przewaga, jaka uzyskuje od XVI w. prad prak-
tyczny, kazuistyczny nad pradem teoretycznym, tak wartko ptyna-
cym w S$rednich wiekach. PAki szty one razem, dopetniaty sobie
wzajemnie swoje braki. Summae casuum byly dla tych, co
gtebszym studjom poswiecac sie nie mogli Jy nie brak byto jednak

J) Mamy w $rednich wiekach Summae casuum, ktérych same
juz tytuly, jak np. Summa rudium, Summa paup erum dowodzg, ze

sg one przeznaczone dla duchownych, nie mogacych pretendowaé do wyz-
szego wyksztatcenia.
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nigdy w Kosciele moralistow o glebszej kulturze umystowej,
umiejacych analitycznie bada¢ zagadnienia zycia moralnego, i oni
to utrzymywali Teologje moralng na powaznej wyzynie nauko-
wej. Z upadkiem kierunku teoretycznego prad praktyczny na-
rzucit Teologji moralnej swojg metode, ktdéra w znaczeniu nau-
kowem nawet syntetyczng nazwaé¢ trudno, skoro synteza jest
dopiero po analizie mozliwal); metoda ta zapanowata odtad
niepodzielnie w Teologji moralnej, obnizajagc ogromnie jej po-
ziom naukowy.

Brak wyksztatcenia analitycznego w dziedzinie moralnej
daje sie u wspoéiczesnego duchowienstwa bardzo silnie odczu-
wac. Wycwiczenie kazuistyczne i doswiadczenie zyciowe moze
z nich uczynié nieztych praktykéw, ale tam gdzie chodzi o uza-
sadnienie teoretyczne tych rad, ktére dajg, sa oni zwykle bardzo
stabo przygotowani. Nieraz trudno im np. uzasadni¢ gtebokie
racje praktyk postnych; jak czesto mozna sie spotkac ze sprowa-
dzaniem postu do praktyki postuszenstwa wzgledem KosSciota!

Nigdzie moze jednak brak wyksztatcenia analitycznego nie
daje sie tak wyraznie spostrzedz, jak w podrecznikach etyki dla
uzytku szkoét Srednich. Sg to jakby przerdbki podrecznikéw Te-
ologii moralnej takiej, jaka jest dzi§ wykladana, w Seminarjach
najzupetniej jednak niedostosowane do potrzeb miodziezy. Widag,
ze ich autorowie nie umiejg postawi¢ ,sobie zagadnienia zycia
moralnego inaczej, jak z punktu widzenia przykazan i grzechéw,
t. zn. z punktu widzenia konfesjonatu.

Metodzie prawnej zawdziecza Teologja moralna ostatnich
wiekow takze i drugi swdj wielki niedostatek, a mianowicie cha-
rakter negatywny i minimalistyczny; interesuje sie ona duzo bar-
dziej zlem, jaK dobrem, grzechem, jak cnota.¥

* Sciste rzecz biorac, metoda kazuistyczna ma charakter syntetyczny
skoro rezultatem jej jest konkretne, a wiec ztozone pojecie danego czynu,
ktéory ma by¢ wykonany. Ale poniewaz nie zostata ona poprzedzona $cista
analizag czynoéw ludzkich, przeto operuje sktadnikami, o ktérych ma tylko
przygodne, nie naukowe wiadomosci, i dla tego za metode syntetyczng
w naukowem znaczeniu tego wyrazu uwazana by¢ nie moze. Metoda ka-
zuistyczng bedziemy przeto traktowa¢ jako metode syntetyczng bez nauko-
wych podstaw analitycznych.
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Prawo cywilne, normujace spoteczne stosunki miedzy ludzmi,
z koniecznosci musi mie¢ ten charakter przewaznie negatywny.
Nie moze ono zajmowaé sie doskonaleniem jednostki, bo, cho¢
ten porzadek spoteczny, ktory stwarza i utrzymuje, jest dla do-
skonalenia sie jednostki wprost konieczny, to jednak korzystanie
z niego dla wiasnego dobra pozostawione jest indywidual-
nym wysitkom ludzkim, i prawo nie moze sie don mieszac.
De internis non judicat praetor. Zadaniem prawa cywilnego jest
pilnowaé¢, aby nic nie macito porzadku spotecznego, bedacego
wspolnem dobrem wszystkich; w granicach tego porzadku moze
ono zada¢ od obywateli pozytywnych wysitkéw w kierunku dobra,
jak roéwniez zakazywac¢ im uczynkéw zitych, szkodliwych dla
spoteczehstwa. W tym sensie mowi sie, ze prawo zawiera mi-
nimum moralnosci, minimum potrzebne do utrzymania porzadku
i fadu spotecznego. Tern sie tez tlumaczy, ze, ustanowiwszy raz
ten tad i porzadek, wiecej sie zajmuje ono tymi, co go naruszajg niz
tymi, co go zachowujg; tym ostatnim zostawia wolno$¢ robienia
w granicach porzadku spotecznego, co im sie podoba, i to jest
dla nich najwiekszem dobrodziejstwem. Stad wiec obok ko-
deksu cywilnego istnieje kodeks kar, a niema kodeksu na-
grod, najwiekszg bowiem nagrodg dla porzadnych ludzi jest
wolnos¢.

Kosciét, jako widzialna spoteczno$¢, ma tez swoje prawo
kanoniczne, ktérem sie rzadzi, i prawo to. podobnie jak cywilne
prawo panstwowe, musi mie¢ z koniecznosci ten charakter raczej
negatywny. Prawo kanoniczne, jako takie, nie zajmuje sie do-
skonatoscig chrzescijanska; jego zadaniem jest utrzymanie tej
wewnetrznej jednosci, tadu i harmonji w Kosciele, ktéraby kaz-
demu z wiernych dawata oparcie w osobistej pracy nad wiasnem
udoskonaleniem. Tymi, ktérzy w tych granicach chcg korzystac
z dobrodziejstw Kosciota, prawo kanoniczne zajmuje sie mniej;
musi ono natomiast wiecej poswieca¢ uwagi tym, ktérzy sie
z ustanowionego porzadku wytamujg ze szkodg dla siebie, dla
innych i dla calego Kosciota. 1 prawo kanoniczne ma przeto
ten charakter minimalistyczny i negatywny, -aczkolwiek, bedac
prawem spotecznosci o celacn duchowych i nadprzyrodzonych,
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siega glebiej do sumien ludzkich i wymaga od nich bardziej
wewnetrznego postuszenstwa.

Otoz, jasnem jest chyba dostatecznie, ze zakres Teologj
moralnej jest duzo szerszy, niz zakres prawa kanonicznego. Obej-
muje ona catg dziatalno$¢ moralng cztowieka w porzadku przy-
rodzonym i nadprzyrodzonym, wszystkie jego stosunki i do
wiasnego swego przeznaczenia, i do Boga, w ktérym to prze-
znaczenie znajduje, i do Swiata, i do bliznich. Winna ona calg
te dziedzine gruntownie pozna¢, i nie wolno jej tylko ograniczac
sie do stworzenia pewnego» minimalnego programu moralnosci
0 charakterze negatywnym, jak to kazuistyka pod wplywem
metod prawniczych robi.

Summy kazuistyczne S$rednich wiekéw dawaty pewne przy-
gotowanie moralno-prawne do sprawowania sakramentu pokuty;
obok nich jednak Teologja moralna teoretyczna dostarczata temuz
spowiednikowi gtebszych wiadomosci z catego zakresu zycia
moralnego. Dzi$ tej ostatniej zabrakto, a zostata tylko kazui-
styka ze swag wybitnie prawniczg metoda rozwazania zagadnieh
moralnych. Zapewne, ze sprawowanie sakramentu pokuty ma
charakter sadu, i dla tego pewne zastosowanie metod prawni-
czych jest w nim konieczne; to tez Teologja moralna zawsze
bedzie musiata mie¢ kontakt z prawem kanonicznem i nawet
Swieckiem. Nie moze ona jednak podporzadkowac sie im cal-
kowicie z wyrzeczeniem sie wihasnych metod naukowych.

Najpierw bowiem Teologja moralna nie moze ograniczy¢
sie jedynie do przygotowywania spowiednikéw i rozpatrywac
wszystkich zagadnienn moralnych tylko z punktu widzenia konfe-
sjonatu. Niewatpliwie ze w spowiedzi znajduje ona swe najwaz-
niejsze zastosowanie, ale i poza nig w kaznodziejstwie, w pracy
wychowawczej i spotecznej, i w ogdle w calem duszpasterstwie
potrzeba jej na kazdym kroku sie zaznacza, i to nie w formie
jakiego$ minimalnego programu zakazéw, ale w calej pekni
1 gtebi swych zasad.

Powtdére nawet i do praktyki spowiedzi program minimalny
i przewaznie negatywny, koto Kktérego kazuistyka sie obraca,
nie moze wystarczyé. SpowiedZ ma charakter sadu, a wiec
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musi sie rachowaé¢ z pewnemi formami postepowania prawniczego,
a jednak sad ten dotyczy wewnetrznego forum duszy (forum
internum), i to naklada nan takie zadania i obowigzki,» ktére sg
nieznane i niedostepne sadom, operujagcym raczej tylko okoto
zewnetrznych czyndw ludzkich (forum externum).

Gdy bedzie chodzito o zachowanie lub przekroczenie ja-
kiego$ pozytywnego prawa koscielnego lub panstwowego, spo-
wiednik nieraz bedzie musiat zastosowa¢ metode prawniczg
i stwierdzi¢, czy penitent dociggnat do tego minimum, kt6rego
prawo wymaga, lub czy nie przekroczyt negatywnej granicy,
ktére ono postawito; ale w stosunku do przyrodzonych praw
moralnos$ci, w stosunku do prawa objawionego stanowisko jego
nie moze by¢ czysto negatywne i ininimalistyczne. Duszpaster-
stwo zarowno w konfesjonale, jak i po za nim, nie moze pole-
ga¢ na samych zakazach, na ostrzeganiu przed grzechem, lub, co
gorsza, na pozwalaniu wiernym uzywania wszystkiego co ich pocia-
ga, az do granic, gdzie sie grzech zaczyna; kaptani, ktérzyby tylko
taki cel swemu duszpasterstwu postawili, niewatpliwie zastuzyliby
sobie na zarzut Zbawiciela, uczyniony faryzeuszom, ze ,nie
pozwalajg wchodzacym wejs¢ do krolestwa Bozego“ (Mat. 23,13).
Ot6z przyznaé niestety nalezy, ze kazuistyka ze swag metoda
prawniczg i predylekcjag do grzechow nie uczy niczego wiecej,
jak tylko wskazywania tego minimum moralnosci, i ze ona jest
odpowiedzialna, gdy potem duchowiehAstwo nie posiada dosta-
tecznego wyksztatcenia, aby mddz wiernych prowadzi¢ do tej
obfitosci zycia duchowego, ktére Chrystus im przeznaczyt
(Jan 10. 10).

L negatywnym i minimalistycznym charakterem dzisiejsze-
go nauczania Teologii moralnej taczy sie najscislej trzeci jej
brak, mianowicie jej jednostronno$¢ i, chcialoby sie powiedziec,
jej utamkowos¢ i dwupietrowosc.

Teolog.ja moralna nie obejmuje dzi§ catosci zycia moral-
nego cztowieka, a tylko z tej catosci wyrywa cze$é, a miano-
wicie stosunek do prawa moralnego; pomija ona niezmiernie wazne
zagadnienie ascetyki i mistyki, czyli wychowania chrzescijanskie-
go lub doskonatosci chrzescijanskiej, ktdrego metoda kazuistyczng
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nie sposéb traktowaé. W ostatnich czasach coraz silniej odczu-
wano potrzebe wypetnienia tej luki w wyksztatceniu duchowien-
stwa i w wielu zakladach wprowadzono wyktady ascetyki i mi-
styki, ale, traktowane jako co$ dodatkowego i nieraz po maco-
szemu, a szczeg6lnie bez zwiazku z catoksztattem Teologji mo-
ralnej, nie moga one wystarczy¢ dla zapewnienia duszpasterzom
dostatecznego wyksztatcenia w tej materiji.

Wiekszo$¢ kazuistéow posiada dos¢ niesciste pojecia o po-
dziale dziedziny, ktorg sie Teologja moralna zajmuje, miedzy
poszczegOlne dyscypliny. Taki np. Tanquerey, autor jednego
z najlepszych wspotczesnych podrecznikow Teologji moralnej,
stanowigcego prawdziwy postep w tej dziedzinie, pisze jednak:
Theologia maralis sensu lato sumpta amplectitur Theologiam asce-
ticam et mysticam; sed sensu stricto ab eis distinguitur: versatur
enim circa leges vitae christianae; ascetica autem circa régulas
et consilia christianae perfectionis, et mystica circa vias sublimiores
contemplationis ac intimae cum Deo unionis® 1). Podobnie i Pour-
rat w swej ,Spiritualité chrétienne® méwi w przedmowie:
,0n distingue la Théologie dogmatique, qui enseigne ce qu'il
faut croire, la Théolorgie morale, qui apprend ce qu'on doit faire
ou éviter pour ne pas pécher mortellement ni véniellement, et,
au-dessus des deux, mais basée sur elles, la spiritualité ou la
Théologie spirituelle” 2).

Niewatpliwie poglad ten jest bardzo rozpowszechniony.
Wsrod autoréw podrecznikéw Teologji moralnej ostatniej doby
panowato przekonanie, ze zagadnienia wychowania chrzescijan-
skiego, doskonatosci chrzescijanskiej, ascetyki i mistyki nie na-
leza wihasciwie do ich dziedziny, a stanowig jakby jakie$ drugie
pietro, jaka$ nadbudowe, ktorej doniosto$¢ nie wydawata im sie
nawet zbyt wielka, skoro do ostatnich czasbw w nauczaniu nie
uwzgledniano jej nigdzie w sposéb wyczerpujacy i systematyczny.
Dopiero w ostatnich latach, juz w XX w. spotkaé¢ je mozna
w programach seminaryjskich, ale w jak drobnych dozach!

J) Synopsis Theotogiae moralisetpastoralist. I p.
XXII.  Plan swych wyktadéw z dziedziny ascetyki i mistyki ogtosit nie-
dawno Tanquerey w Revue d Ascétiqgue et de Mystique
1921, n. 5: Plan de Théologie ascétique et mystique.

2 Pourrai: Spiritualité chrétienne. Des origines
de I'Eglise au Moyen Age. Paris, 1919 str. V.
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Totez nieraz pomiedzy zarzutami, jakie w ostatnich czasach
wysuwano przeciw moralnosci katolickiej, bywat i ten, ze jest
ona podwdjna, jakby dwupietrowa: jedna nizsza—dla thumu, i te
uwzglednia Teologja moralna, stawiajgc pewne minimalne wyma-
gania, druga, wyzsza—dla pewnej arystokracji ducha, bedaca
przedmiotem ascetyki. Widziano w tern, nie bez pewnej dozy
stusznosci, ogromne obnizenie ideatow chrzescijanskich, ktdre
sg te same dla wszystkich.

Ma sie rozumieé, ze zaden teolog takiego stanowiska nie
bronit, podziat bowiem, ktéry omawiamy, byt raczej ze wzgledéw
dydaktycznych wprowadzony. Niewatpliwie jednak musiat on
mimowoli paczy¢ pojecia 0 moralnosci chrzescijanskiej i o sto-
sunku doskonatosci do zycia codziennego; przytem. powiedzmy
to jednoczes$nie, z punktu widzenia dydaktycznego byt on zu-
peinie nieuzasadniony.

Wychowanie podtug ideatu chrzescijanskiego jest whasciwie
centralnem zagadnieniem Teologji moralnej; ona nie moze sie
zadowolni¢ tylko okreSlaniem, w jakim stopniu ten lub 6w
uczynek jest dozwolony lub zakazany przez prawo moralne,
lecz musi sobie postawi¢ pytanie, co zrobi¢, aby ludzie stale
wykonywali dobre uczynki, a ztych unikali. Jej nie moze wy-
starczy¢ znajomo$¢ pojedynczych czynéw, ona musi siegngé
gltebiej i poznaé te stale usposobienia, powstajgce powoli w na-
szych wiadzach psychicznych, z ktérych to usposobieh nastepnie
wyptywajg czyny. Dopiero w $wietle nauki o wychowaniu chrzes-
cijanskiem moralista zrozumie doktadnie nauke o czynach ludzkich,
0 grzechu, o prawie moralnem, o sumieniu, bo ona mu da poznac
w catej jego doskonatosci czyn ludzki, jako wytwdér cnoty, bedacej
wecieleniem prawa w nasze wiadze psychiczne. W przeciwstawieniu
do tego ideatu zobaczy on dopiero z calg jasnoscig, na czem
polega zto grzechu, jaka jest on przeszkodg w zyciu moralnem,
szczegblnie gdy sie w formie wady utrwali w dusze, i w jaki
spos6b nalezy zen te dusze leczyc.

Wykluczenie zagadnienia o0 wychowaniu jest moze naj-
wiekszg szkoda, jaka nowozytna metoda wyrzadzita Teologji
moialnej. Pozbawita ona jg bardzo waznego sprawdzianu war-
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za zupetnie dobry, ktéry smiato moze przejs¢ w state nawyknienie,
w cnote. Pozbawita ona jg poza tern wszelkiej zdolnosci do
twérczej pracy wychowawczej i jest odpowiedzialna za ten za-
stoj, jaki w dziedzinie wychowania chrzescijanskiego daje sie
w ostatnich wiekach odczuwac.

Zapewne, ze nauka o wychowaniu podobniez jak i ascetyka
i mistyka, nie zostaty catkowicie zapomniane, jako osobne dyscy-
pliny, ale oderwane od swej macierzystej nauki, nie powigzane
organicznie z sobga, spychane na drugi plan, wiodly one w ostat-
nich wiekach prawdziwie suchotniczy zywot. Szerokie uwzgle-
dnienie ich w nauczaniu Teologji moralnej, nie ponad nig, ani
obok niej, ale w organicznym zwigzku z catoksztattem zycia
moralnego, jest dzi$ jednym z najpilniejszych postulatéw odro-
dzenia obchodzacej nas tu gatezi Teologji.

To samo nalezy powiedzie¢ i o naukach spotecznych.
Do cyklu nauk, koniecznych dla duchowienstwa, nalezg one przez
swoj charakter moralny i dlatego muszg by¢ wykladane w Sci-
stym zwigzku z Teologja moralna. | socjologja nie jest jakim$
tylko dodatkiem do etyki, ale sktadowym jej rozdziatem, totez
w caloksztatcie Teologji moralnej i na gruntowng analize pod-
stawowych zjawisk zycia spotecznego musi by¢ miejsce.

Ma sie rozumiec, ze dzisiejsza Teologia moralna, przy prze-
wadze kazuistycznej metody, gtebszego wyksztatcenia socjologicz-
nego daé¢ nie mogta, tembardziej, ze zrodzona w epoce silnego
indywidualizmu, nie doceniata doniostos$ci zwigzkéw spotecznych
dla moralnego rozwoju cztowieka. Ale tez trzeba przyznaé, ze
i nauki spoteczne, tak jak bywalty wykladane w naszych teolo-
gicznych zakladach naukowych, przez to wiasnie oderwanie od
mocnych podstaw teologicznych i moralnych, wydawaty jak
dotad w zyciu praktycznem duchowienstwa znikome rezultaty.

Koniecznem jest wiec, aby nauczanie Teologji moralnej
zeszto z tego jednostronnego i utamkowego stanowiska, na jakiem
sie znajduje i objeto catos¢ moralnej dziatalnosci cztowieka.
O programie i podziale materji pomOéwimy w nastepnym roz-
dziale.



56

Wreszcie pozostaje jeszcze jedno niedomaganie nowocze-
snego nauczania Teologji moralnej, do ktérego musimy raz
jeszcze wrdci¢, mianowicie jej charakter intelektualistyczny. Wi-
dzieliSmy juz, skad on pochodzi i w czem sie istotnie przejawia.
Zapoznawszy wptyw woli na praktyczng dziatalno$¢ rozumu
w kierowaniu zyciem, nowoczesne metody kazuistyczne skon-
centrowaly swa uwage na czysto rozumowym wyszukiwaniu mo-
zliwych rozwigzan zdarzehn zyciowych. Powstata stad sktonnosé
do mnozenia kazuséw, do wymyslania niebywatych mozliwosci
dla samego ¢wiczenia sie w ich rozwiazywaniu, przyczem nieraz
babrano sie w takich szczegétach, ktérych rozwazanie dla nikogo nie
moze by¢ pozytecznem. Nie mozna sie dziwi¢, ze tego rodzaju
literatura wywolywata zgorszenie tembardziej, ze nieraz postawiony
kazus byt rozwigzywany w sposob, ktéry musiat wywota¢ bunt
w kazdem zdrowem sumieniu chrzescijaniskiem. Jesli schola-
styka w okresie swego upadku tak sobie szkodzita bezptod-
nemi subtelnosciami i dystynkcjami, to byly one przynajmniej
czyste i nieszkodliwe dla obyczajow. W dziedzinie kazuistyki
ostatnich wiekéw to, co dekret Aleksandra VII nazwat ,luxu-
riantium ingeniorum licentia“ bylo tego samego rodzaju zbo-
czeniem, ale w duzo niebezpieczniejszej dla zycia moralnego
materiji.

Pomimo tamy, potozonej laksyzmowi, i do dzi§ dnia trwa
w kazuistyce zbytnia sktonno$¢ do przerabiania wielkiej ilosci
fikcyjnych kazuséw. Pewne wycwiczenie w stosowaniu dobrze
zrozumianych zasad moralnych do konkretnych zdarzen zycio-
wych jest absolutnie konieczne—uzasadniliSmy to wrozdziale II;
ale na to, aby przynosito ono prawdziwa korzys¢, koniecznem jest
to glebsze, analityczne poznanie zasad, dajace ogdlny klucz do
rozwigzywania zagadnien tej samej kategorji. Tam, gdzie tego
klucza niema, zastepowanie zrozumienia zasad przerobieniem
wiegkszej ilosci kazusOw nie prowadzi do niczego; mozna prze-
robi¢ sto kazuséw w jakiej$ materji, a gdy przyjdzie sto pierwszy
nieco odrebny, nie da mu sie rady, gdy sie nie bedzie miato
zrozumienia ogdélnych zasad, koto ktérych cale to zagadnienie
sie obraca.
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Niewatpliwie, ze i pod tym wzgledem jest w ostatnich la-
tach duza zmiana na lepsze. Zbiory casusow w rodzaju Gurego
coraz mniej majg wziecia, a i nowsze podreczniki Teologji mo-
ralnej coraz bardziej usuwajg balast kazuistyczny; a jednak prze-
cenianie iloSciowego przerabiania kazus6w, a niedocenianie z jed-
nej strony analitycznego zrozumienia zasad, z drugiej zas wy-
chowania nadprzyrodzonej roztropnosci kaptanskiej jest jeszcze
bardzo rozpowszechnione wsréd moralistbw i $wiadczy, jak
bardzo nauczanie Teologji moralnej jest jeszcze pod wplywem
intelektualizmu moralnego.

Dowodzi tego takze i przecenianie systematéw moralnych.
lle czasu traci sie w ciggu wyktaddéw Teologji moralnej na bronie-
nie tego lub owego systemu, a krytykowanie pozostatych! Tym-
czasem wszystkie one sg zupetnie zbedne. <

Gury, piszac w potowie zesztego wieku, postawit bardzo
ciekawie w formie kazusu zagadnienie 0 potrzebie systematow
moralnych. Przedstawit on czterech teologbéw, dyskutujacych
w tej materji; trzech z nich: Severinus, Homobonus i Benignus
bronig kazdy jednego z systemow—ktory ktérego, tatwo sie z ich
imion domysleé—czwarty za$, Audifacius, ,cuiuslibet systematis
osor“, odrzuca je wszystkie, twierdzac, ze jak przed ich powsta-
niem, tak i dzi§ wystarcza zdrowy rozsadek.

W rozstrzygnieciu kazusu Gury obchodzi sie z Audifaciusem
bardzo surowo: ,Carpendus est Audifacius etquidem imprimis. Non
videtur enim temeritatis notam ejfugere, qui, respuendo opiniones
tamdiu in scholis agitatas, systemata omnia destruens ac penitus
subvertens, nullum solidum et darum aedificat. In tribus txspo-
sitis sententiis (soil, systematibus moralibus) veritas consistere
debet, cum tutiorismus et laxismus fuerint damnati. In istis tantum
datur medium. Perdifficile est, hac in re aliquid novi et solidi
excogitare. Sufficit, ait Audifacius, sensus communis! Sed num-
quid sensus communis quaestiones adeo intricatas et controversiis
referias dissolvet? Quis igitur est iste sensus communis? Hoc
est sane quid chimericum (sic!) pro praxi statuerel).

0 Gury S J. Casus conscientiae, Ratisbonae. 1865. Str. 16
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Nie spodziewat sie Gury, ze przyjda czasy, kiedy glebsze
studja nad Teologjg moralng wykaza, ze, aczkolwiek wszystkie
trzy systemy nie moga by¢ jednocze$nie prawdziwe, to moga
doskonale by¢ wszystkie fatszywe, jako wyplywajace ze wspol-
nego intelektualistycznego zatozenia; odrzucaé je nie jest wynaj-
dywaniem nowej drogi, ale powrotem do dawnej drogi, w sto-
sunku do ktérej systemata moralne byly niepotrzebnem nowa-
torstwem.

Zapewne, ze sam zdrowy rozsadek nie wystarcza, aczkol-
wiek jest on czems$ bardzo cennem, a nie chimerycznem, jak
chce O. Gury. Dzisiejszy Audifacius, zapytany o'systemy, po-
wiedziatby, ze uwaza je za- zbyteczne, sgdzgc, iz gruntowne wy-
ksztatcenie teologiczne, pewne wycéwiczenie kazuistyczne i roz-
tropnos¢ chrzescijaniska zupetnie wystarcza. Na takie postawienie
kwestji O. Gury nie miatby nic do powiedzenia.

Oto jak nam sie przedstawiajg stabe strony tego stanu,
w jakim sie dzi$ nauczanie Teologji moralnej znajduje.

Majac teraz naszkicowaé pozytywny program wykladu tej
gatezi nauk teologicznych, nie bedziemy iuz do tych poszczegdl-
nych brakéw wracaé, sadzac, iz jest az nadto jasnem, ze nowy
program musi sie od nich uchroni¢. Winien on wiec duzo miejsca
wyznaczy¢ teoretycznym, metoda analityczng prowadzonym, roz-
wazaniom moralnej dziatalnosci cztowieka. Nastepnie musi on
wyzwoli¢ Teologje moralng z przewagi wplywow prawniczych
z tym ich charakterem minimalistycznym i negatywnym, musi on
obja¢ jako jedng organiczng catos¢ wszystkie dziedziny moral-
nej dziatalnosci cztowieka, wysuwajac na naczelne miejsce za-
gadnienie wychowania moralnego, wokoto ktérego wszystkie
inne winny by¢ zgrupowane. Wreszcie z nowego programu
Teologji moralnej winny byé usuniete dyskusje o systemach
moralnych, o ktorych przy nauce o sumieniu najwyzej moze by¢
uczyniona historyczna wzmianka; roztrzasanie za$ praktycznych
kazuséw winno by¢ zredukowane do wiasciwych granic tak, aby
nie przestaniatlo wiasciwych zadan, ktorym nauczanie Teologji
moralnej ma stuzyc.



ROZDZIAL V.

PROGRAM NAUCZANIA TEOLOGJI MORALNEJ.



Program nauczania Teologji moralnej.

1. Ogdlne uwagi, dotyczace charakteru Teologji moralnej
jako nauki i podziatu materji wyktadu.

Jakkolwiek program nauczania Teologji moralnej, ktéry
teraz pragniemy rozwing¢, znacznie odbiega od praktyki ostat-
nich wiekdw, jednak nie jest on nowatorstwem, lecz powrotem do
dawnych wyprébowanych metod, w stosunku do ktérych wiasnie
nowe jednostronne metody, powstate w XVI i XVII w. byly
nowatorstwem i to fatalnem w swych skutkach. Program nasz
jest wiec wysitkiem, skierowanym do odrodzenia zapomnianej
w ciggu ostatnich wiekéw tradycji w dziedzinie Teologji moral-
nej z uwzglednieniem, ma sie rozumie¢, catego rozwoju wiedzy,
dokonanego w ostatnich wiekach, z uwzglednieniem takze za-
gadnien moralnych bardziej aktualnych dzi$, niz dawniej, a takze
i odrebnych warunkéw, w jakich sie znajdujemy.

Na wydziatach teologicznych wyzszego typu, nie krepowa-
nych koniecznoscia dostosowania nauczania bezposrednio do
potrzeb duszpasterstwa parafjalnego i mogacych dzieki temu
szerzej rozwingé program naukowy, dzielem, na ktérem wykitad
Teologji moralnej winien sie oprze¢, jest ll-a £czes¢ Summy
Teologicznej Sw. Tomasza z Akwinu. Nim znajdzie sie po-
dobny mu genjusz, ktoryby dalej rozwingt synteze nauk moral-
nych, wecielajgc do niej organicznie to, co po Xl w. wptyneto
jako trwata warto$¢ do skarbca wiedzy i doSwiadczenia ludzkosci,
nie sposol™ bedzie wskaza¢ dziela, ktére by sie don nawet zda-
leka zblizato. Zadaniem wiec profesora bedzie uzupetniaé wy-



62

ktadem te wszystkie czesci Summy, w ktdrych od czaséw Sw.
Tomasza nastgpit rzeczywisty postep, czy to teologiczny przez
rozwéj nauki Kosciota, czy tez filozoficzny przez rozwoj poszcze-
gélnych nauk $wieckich.

Summa nie jest czcem$ martwem, skamieniatem raz na zawsze;
owszem jest ona czem$ zywem, zdolnem do nieograniczonego
rozwoju we wszystkich zagadnieniach, z zachowaniem, ma sie ro-
zumieé zasadniczego kierunku mysli, ktéremu zawdziecza swa
wyjatkowg wartos¢ w oczach Kosciota. Odrodzenie tomizmu
w ostatnim wieku wiele juz pod tym wzgledem dokonato,
i w miarg, jak doktryny, ktére tylko w ogoélnych zarysach sg
w niem zawarte, dzi$§ coraz bardziej zostajg rozbudowywane,
wcigz nowe otwierajg sie przed nami horyzonty i spostrzegamy,
ze rzeczywisto$¢ jest niewyczerpalna i ze i dla przysztych po-
kolerr nie zbraknie pracy.

Ma sie jednak rozumie¢, ze studjum Summy wymaga odpo-
wiedniej iloSci lat i godzin, traktowana bowiem pobieznie, frag-
mentarycznie nie jest ona w stanie da¢ tego mocnego podtoza
umystowego, ktére jest charakterystyczng cechg kultury tomi-
stycznej.

W seminarjach duchownych lub na wydziatach teologicz-
nych, odpowiadajacych seminarjom, o studjum Summy mowy
by¢ nie moze. Tam trzeba bedzie wyktad oprze¢ na bardziej zwie-
zlym podreczniku, a w dziedzinie Teologji moralnej takiego pod-
recznika brak nam zupetnie. Pomimo powaznych wysitkéw, aby
sie uwolni¢ od przewagi metody kazuistycznej, wszystkie naj-
lepsze nawet podreczniki nowozytne dalekie sa od nalezytego
ujecia catoksztattu zagadnien moralnych. Niewatpliwie, ze diugi
czas bedziemy jeszcze skazani na postugiwanie sie niemi, ale
tembardziej waznem jest jaknajpredzej uswiadomi¢ sobie szcze-
gétowo, jaki powinien by¢ normalny program wyktadu Teologji
moralnej. Zblizy nas to do chwili, w ktérej zdobedziemy nareszcie
dobry podrecznik, zbudowany podtug starych tradycyjnych metod,
a uwzgledniajgcy nowozytne zagadnienia zycia moralnego!).

J) Kto wie czy nie najblizszym tego ideatu jesf niemiecki podrecznik
Mausbacha: Patrz wyzej str. 6.
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Nim przystgpimy do szczegétowego przegladu materji
takiego programu, koniecznem bedzie wuczyni¢ pare uwag
wstepnych. n

Najpierw trzeba sobie doskonale uswiadomié¢, ze Teologja
moralna jest dyscypling teologiczng, a nie prawno-kanoniczng,
7ze miejsce jej jest na wydziale teologicznym, a nie kanonicznym
i ze duzo bardziej winna dba¢ o zwiazek z naukami teologicz-
nemi niz prawniczemi. Rozréznienie miedzy Teologja moralng
a Teologjag dogmatyczng dotyczy materji, ktéra dla pierwszej sg
mores dla drugiej fides, nie dotyczy za$ Zrdédet i nawet czesciowo
metody. Teologja moralna jest Teologja dogmatyczng zycia

chrzescijanskiego; opiera sie ona, podobnie jak i Teologja
dogmatyczna, na tych samych zatozeniach objawionych, na
Pismie Sw. i na tradycji Ko$cielnej, zawartej w zywem ina-

gisterjum KosSciota, i. szczegGlnie w swej pierwszej czesci ana-
listycznej, musi by¢ wykladana metoda spekulatywna, taka sama,
jakiej uzywamy w Teologji dogmatycznej. Zapewne, ze znajda
sie w niej traktaty, w ktorych charakter filozoficzny bedzie prze-
wazat, np. o roli wlkdz psychicznych w zyciu moralnem,
ale i w dogmatyce takie traktaty sie znajdujg np. traktat o Bogu
lub o cztowieku; znajdg sie jednak i takie, ktore tylko na
podstawach dogmatycznych bedg mogly byé w catej petni roz-
winiete, jak np. traktat o celu cztowieka, albo jeszcze bardziej
0 tasce.

Jest wiec konieczng rzecza, aby Teologja moralna byta
nauczana w Scistym zwiazku z Teologja dogmatyczng i aby
czerpata obficie ze zrédet objawienia, szczegdlniej z Pisma Sw.
Ogromne zubozenie doktryn moralnych, a, co za tern idzie, i zycia
moralnego w ostatnich wiekach, ma czesciowo swe zrodio i w tern
oddaleniu sie od natchnionego Stowa Bozego. Jeszcze Nowy
Testament jest bardziej znany, ale co do Starego to wiemy, ile
nawet w Srodowiskach katolickich panuje, co do jego wartosci
uprzedzen; a tymczasem takie Ksiegi Sapientialne, takie ksiegi
Prorokéw—co tu zresztg wyliczaté—wprost caly Stary Testament
nie przestanie nigdy by¢ niewyczerpang skarbnicg moralnego
doswiadczenia ludzkosci, przeniknietego natchnieniem Bozem.
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Nie sposéb by¢ dobrym moralistg katolickim, gdy sie nie ma
gruntownego wyksztatcenia dogmatycznego i gdy sie nie utrzy-
muje statego kontaktu z Pismem Swietem.'

Gdy chodzi nastepnie o og6lny zarys planu nauczania Te-
ologji moralnej, to musi by¢ utrzymany ten, na ktérym jést zbu-
dowana Il czes¢ Summy Sw. Tomasza. Podziat jej na dwie
sekcje nie byt wywotany jedynie materjalng potrzebg podziele-
nia bardzo obfitej tresci, ale koniecznos$cig zastosowania dwdch
réznych metod: analitycznej w l-a—Il-ae i syntetycznej w Il-a—e
Il-ae. Podziat ten i dzi§ musi byé zachowany i bardzo wyraz-
nie zaznaczony; jest on bardzo wazny dla wpojenia studjujacym
zrozumiania obu metod i dania im umiejetnosci zgodnego sto-
sowania jednej i drugiej.

Natomiast w samym podziale dwdch tych czeSci Summy
na traktaty koniecznem bedzie wprowadzi¢ pewne zmiany wobec
tego, ze niektére zagadnienia moralne, bardziej aktualne w na-
szych czasach, wymagajg wyodrebnienia i obszerniejszego omo-
wienia. Tak np. koniecznem sie wydaje bardziej rozwing¢ na
tle wspétczesnych doktryn zagadnienie o kryterjum dobra lub
zta moralnego i wraz z nauka o grzechu wyodrebni¢ je w osob-
by traktat, ktorego miejsce bytoby po traktacie o prawie. Po-
dobniez traktat o powstawaniu statych usposobien, o cnotach
i wadach lepiej bytoby pomiesci¢ na kohcu po prawie, po kry-
terjum moralnosci i po tasce tak, zeby stuzyt za przejscie do
drugiej czesci syntetycznej, ktorej caty podziat opiera sie na cno-
tach teologicznych i kardynalnych. O podziale traktatow tej
czesci pomoéwimy doktadniej nizej w p. 3. Pozostanie jeszcze
nauka o sakramentach, ktérej Sw. Tomasz w czeéci moralnej
swej Summy nie porusza, a ktéra musi by¢ w naszych czasach
w Teologji moralnej uwzgledniona.

Zapytamy sie teraz, jak ten materjal na lata i godziny
podzieli¢.

Najpierw trzeba podkres$li¢, ze ze wzgledow pedagogicz-
nych duzo lepiej jest wyklad roztozyé na wiekszg ilos¢ lat
z mniejszg iloscig godzin, niz go skoncentrowa¢ wiekszg iloscig
godzin w jednym roku lub dwéch latach. Zwyczaj niektérych
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wydziatéw teologicznych wyktadania Teologji moralnej w ciagu
jednego roku 9-cioma godzinami nie moze by¢é uwazany za
korzystny. Nie mowigc juz bowiem o tem, ze nie sposOb jest
w tak krotkim czasie nalezycie Teologji moralnej wytozy¢, jest
wysoce niepedagogicznem forsowac ja w jednym roku, zosta-
wiajagc miode umysty bez kontaktu z tg tak wazng dziedzing
teologiczng w pozostatych latach. Nauka wiec Teologji moral-
nej bedzie musiata byé roztozona réwnomiernie na caly szereg
lat tak, aby studenci Teologji powoli i stopniowo sie z nig za-
poznawali w ciagu catego kursu nauk teologicznych.

Wychodzac z zatozenia, ze normalnie ten Kkurs powinien
trwaé lat 5—co, miejmy nadzieje, niedtugo w catej Polsce bedzie
przyjete—Teologje moralng wypadnie zaczyna¢ na kursie dru-
gim, a konczy¢ na pigtym. Minimalng ilo$¢ godzin tygodniowo
musimy oznaczy¢ na 4; tam gdzie sie da ilos¢ te zwiekszy¢ do
5, zdobedzie sie naturalnie moznos$¢ doktadniejszego przerobie-
nia przechodzonej materjiJ). Bedzie juz zadaniem moralisty
przekonaé¢ tych, od ktérych uktadanie programu zalezy, ze na
Teologje moralng nie mozna zatowaé¢ godzin i ze nalezy jej
poswieci¢ rozne mniej wazne dyscypliny, szczegélnie, gdy ona
sama podejmie sie uwzgledni¢ je w swym wyktadzie. Z chwilg
gdy Teologja moralna zajmowac¢ sie bedzie catoscig zycia mo-
ralnego i obejmie swym programem nauke o wychowaniu, asce-
tyke i mistyke, a nawet w duzej mierze nauki spoteczne—socjo-
logje, nie bedzie juz zadnej racji obcigzaé studentéw osobnemi
wyktadami z tych przedmiotéw.

Dodajmy jeszcze, ze wykiad analityczny Teologji moralnej
pomieszczony juz w drugim roku programu seminaryjskiego,
w ktorym koriczg sie dyscypliny filozoficzne, a zaczynajg teolo-
giczne, uczyni zupetnie zbednem osobne nauczanie etyki filozo-
ficznej. Bytoby zupeinie bezcelowem przechodzi¢ osobno z punktu
widzenia wyltacznie filozoficznego wszystkie podstawowe zagad-

a) W seminarjach francuskich, gdzie kurs nauk trwa pie¢ lat, Teo-
logja moralna jest wyktadana przez lat cztery po pie¢ godzin na tydzien.
Patrzz. Compte rendu du VI Congrés de I'Aliance des Grands
Séminaires str. 130.
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nienia zycia moralnego, ktére musza by¢ uwzglednione w Teo-
logji moralnej i ktore dopiero w Swietle prawdy chrzescijanskiej
mogg otrzymac peine rozstrzygniecie.

Zesrodkowanie wszystkich tych poszczegélnych przedmio-
tow w Teologji moralnej spotka sie niewatpliwie z krytyka
i z zarzutem centralizacji. Nie bedzie to jednak sztuczng, ze-
wnetrzng centralizacjg, ale organiczng koncentracjg, ktéra jak
wiemy jest dzi$ postulatem, coraz bardziej wysuwanym naprzéd
w pedagogice i dydaktyce wspéiczesnej. Zagadnienia, nalezace
do jednej wspolnej dziedziny, winny by¢ nauczane w Scistym
organicznym zwiagzku tak, izby uczacy sie widziat ich wewnetrzng
jednos¢ i wzajemna zaleznos$¢. Tylko takie jednolite traktowanie
danej dziedziny moze da¢ glebsze zrozumienie praw, ktére nig
rzadza.

Majgc tedy podzieli¢ wyktad Teologji moralnej na cztery
lata, rozcztonkujemy go w nastepujacy sposdb na trzy czesci:
w drugim roku studjow seminaryjskich pomiescimy cze$¢ anali-
tyczng, w trzecim i czwartym czes¢ syntetyczng—nauke o cnotach
w pigtym cze$¢ syntetyczng o jeszcze bardziej praktycznym,
pastoralnym charakterze—nauke o sakramentach. Pierwsza itrzecia
cze$¢ wypadnie co roku powtarza¢ dla odno$nego kursu; druga
bedzie mozna wyktada¢ wspdlnie dla trzeciego i czwartego kursu,
jest bowiem bez wiekszej doniostosci, czy sie wpierw przejdzie
te czy owa grupe cnot.

Pytanie, czy wyktad catej tej materji odda¢ jednemu profe-
sorowi, czy tez dwlm, nie da sie rzecz prosta zasadniczo roz-
strzygna¢, bedzie to bowiem zaleznem od ilosci godzin i od
wielu spraw osobistych. Mozna jednak zwr6cié uwage na to,
ze do wykladu pierwszej czesci Sciste teoretycznej potrzeba
innej formacji umystowej niz do wykladu trzeciej duzo bardziej
praktycznej. Te ostatnia moznaby powierzyé profesorowi pasto-
ralnej, ktéryby ja wykladat juz w Scislejszem zastosowaniu do
zadan duszpasterstwa; moralista natomiast zatrzymatby moralng
analityczng i catg nauke o cnotach i obowigzkach, ktéra nie
powinna by¢ zbyt predko obnizana do poziomu wylacznie kazui-
stycznego.
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W kazdym razie jest rzeczq wielkiej doniostosci: najpierw
aby wyktad Teologji moralnej wpoit glebokie przekonanie o jed-
nosci zycia moralnego, ktére obejmuje wszystkie dziedziny dzia-
talnosci cztowieka. Nastepnie, aby dat i gruntowne teoretyczne
zrozumienie gry czynnikbw moralnych i dostateczng umiejetnos¢
kierowania niemi. Wreszcie, aby stat sie dla kaptana punktem
wyjsécia tworczej dziatalnosci w dziedzinie moralnej, majgcej na
celu prowadzenie dusz do doskonatosci, a nie tylko powstrzy-
mywanie ich od grzechu.

Zbawiciel przed wszystkimi wiernymi postawit obowigzek
dazenia do doskonatos$ci, i kazdy kaptan musi umieé¢ wyjasnic¢
wiernym prawa jej rozwoju, zacheci¢ ich do wstepowania na te
krolewska, ale ciernistg i stromg droge i pokierowa¢ ich wysit-
kami. Te umiegjetnos¢ tylko wszechstronny, pozytywny, niemniej
teoretyczny jak praktyczny wykiad Teologji moralnej dac
mu moze.

Przyjrzyjmy sie teraz szczegétowo programowi tego wyktadu
w poszczegOlnych latach nauczania.

2. Czes¢ pierwsza analityczna — pierwszy rok nauczania —
analiza moralnej dziatalnosci cztowieka.

Pierwszy rok nauczania teologji moralnej winien by¢ cat-
kowicie poswiecony analizie moralnej dziatalnosci cztowieka;
wszystkie poszczegélne czynniki, ktére w naszem zyciu moral-
nem biorg udziat, winny tu by¢é osobno rozpatrzone na to, aby
pozniej w drugiej syntetycznej czesci byly juz dobrze znane wszy-
stkie ich witasnosci, gdy przyjdzie sktada¢ z nich poszczegolne
kategorje czynow. Materja tej czeSci da sie podzieli€ na o$Sm
traktatow, ktore tu w krotkosci scharakteryzujemy.

Pierwszy traktat bedzie musiat byé poswiecony pojeciom
wstepnym i omowié wtrzech punktach czy rozdziatach najpierw
przedmiot, metode i podziat teologji moralnej, nastepnie krétka hi-
storje jej rozwoju i wreszcie 0go6lng jej charakterystyke w poréwna-
niu z innymi systemami moralnymi. W pierwszym rozdziale bardzo
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waznem bedzie nalezyte uwydatnienie dwoistosci metody nauk
moralnych, w trzecim transcedentalny charakter etyki chrzesci-
janskiej, sprawiajacy, ze nie sposob jg zamknaé w ramach kt6-
rejkolwiek z grup, na ktore zwykto sie dzieli¢ systemy etyczne I)..

Drugi traktat wprowadzi nas juz in médias res zycia mo-
ralnego, stawiajgc przed oczami podstawowe jego zagadnienie—
zagadnienie celu. W pierwszym rozdziale koniecznem bedzie
zacza¢ od analizy czynu ludzkiego, ktéra nam wykaze, ze $Swia-
doma celowos¢ jest jego nieodigczng wiasnoscig. Ta celowosc
czyndw ludzkich doprowadzi nas do uznania koniecznosci jed-
nego celu, ktdryby obejmowat catos¢ zycia i nadawat mu zasa-
dnicza jednos¢ moralng. W drugim rozdziale drogg pordwnania
miedzy soba wszystkich dobr tego S$wiata dojdziemy do kon-
kluzji, ze tylko dobro niestworzone moze by¢ tym ostatecznym
celem i bedziemy musieli $cislej okresli¢, jaka droga cztowiek
moze don dotrze¢ i w jaki sposéb sie z niem polgczy¢. Wreszcie
w trzecim rozdziale bedziemy musieli wyciagna¢ z tej calej nauki
pewne wnioski dla zycia moralnego, ustalajgc wzajemny stosu-
nek tych dwoch, tak istotnych faktorow zycia moralnego, jakiemi
sg: poczucie obowiazku i pozadanie szczeScia. Caty ten traktat,
aczkolwiek bardzo teoretyczny i dogmatyczny, ma jednak dla
praktyki ogromng doniosto$¢; bez niego ani zagadnienia mitosci
Boga i blizniego, ani zagadnienia modlitwy nalezycie uzasadnié
nie mozna; poprawne nastawienie catego zycia wewnetrznego
duszy w najwyzszym stopniu zaleznem jest od przejecia sie ta
prawda, ze ,quod vivit, vivit Deo“ (Rzym 6, 10) Zze nalezy
kocha¢ Boga dla Boga, a nie dla siebie tylko, ze nalezy Mu
stuzyé, a nie postugiwaé sie nim dla wlasnego uszcze$liwienia.
Niezrozumienie tych prawd wprowadza do zycia duchowego nie-
dostrzegalny zaczyn egoizmu, ktdry nieraz najlepsze checi paralizuje.

W trzecim traktacie przejdziemy do poznania dziatalnosci
psychicznych wiladz cztowieka, ktére w jego zyciu moralnem
biorg udzial, najpierw tych, ktére sa jego wytaczng wiasnoscia,
a mianowicie rozumu i woli. Wiladze te znane sg juz z psy-

0 Poréw, w tej materji moj artykut. ,Catholicité du Thomisme*
Revue Thomiste, 1921, Nr. 16.
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diologji, w Teologji moralnej trzeba wiec bedzie zwr6cié uwage
na ich funkcjonowanie w dziedzinie praktycznej. W tym celu
w pierwszym rozdziale wypadnie sie blizej pozna¢ z tern wza-
jemnem oddziatywaniem rozumu na wole i woli na rozum, ktore
calg naszg dziatalno$¢ praktyczng wypetnia. Drugi rozdziat trzeba
bedzie poswieci¢ udzialowi rozumu w tym procesie i blizej
okreslic te jego funkcje, ktdérg sumieniem nazywamy; catego
zagadnienia o sumieniu nie sposob tu bedzie rozwina¢, wypadnie
do niego wrdci¢ jeszcze w traktacie o Kkryterjach moralnosci
i 0 grzechu, a nastepnie, i to moze najbardziej ex professo,
w traktacie o roztropnosci. W trzecim rozdziale trzeba bedzie
osobno sie zatrzymaé¢ nad dziatalnoscig woli i sferg jej wptywow,
poczem wypadnie osobny rozdziat czwarty poswieci¢ zagadnieniu
wolnosci cztowieka; koniecznem bedzie rozwing¢ w nim przeciw
indeterminizmowi Suarezowskiemu, tak rozpowszechnionemu
w podrecznikach etyki chrzescijanskiej, zdrowag doktryne autode-
terminizmu taka, jaka zostata sformutowana przez S. Kongregacje
Studjow w dekrecie z 27-go lipca 1914 roku.)) Traktat ten ma
ogromne, centralne wprost znaczenie w teologji moralnej; nietylko
takie zagadnienia, jak rola sumienia i wolno$¢ cztowieka, ale
i natura prawa moralnego, konieczno$¢ i natura cnoty, a w szcze-
golnosci cnoty wiary i roztropnosci, nie moga byé zrozumiane
i nalezycie zbadane, gdy sie nie zrozumie, czem jest ciggta syn-
teza czynnosci rozumu i woli, ktérg nazywamy dziatalnoscia
praktyczng cziowieka.

e Z kolei czwarty traktat poSwiecony bedzie poznaniu udziatu,
jaki w zyciu moralnem majg nizsze wiadze psychiczne — wia-
dze- pozadania zmystowego, czyli uczucia. Scharakteryzowawszy

9 Teza ta (XXI) brzmi: Intellectum sequitur non praecedit voluntas,
quae necessario appetit id, quod praesentatur tamquam bonum ex omni parte
explens appetitum, sed inter plura bona quae iudicio mutabili appetenda pro-
ponuntur, libere eligit. Sequitur proinde electio iudicium practicum ultimum
at quod sit ultimum -voluntas efficit'l Przeciwng teze Suareza moznaby
sformutowaé na zasadzie Disput. Metaph. 19, sect. 6, n. 2 jak nastepuje:
Non est opus iudicio practico electionem praecedente, sed actus voluntatis
perfectas apprehensionem eligibilitatis sequi potest. Patrz La Ciencia
Tomista t XV str. 387 (1917) Patrz takze: Pégues: Autour
de S. Thomas. Paris, Téqui, 1918
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w pierwszym rozdziale ich istotne cechy i podawszy ich klasy-
fikacje, trzeba bedzie w rozdziale drugim przedstawic ich stosu-
nek do rozumu i woli i tern samem okresli¢ ich role moralna.
W trzecim rozdziale bedzie mozna poda¢ nauke o temperamen-
tach, majaca na celu zaostrzy¢ zdolno$¢ obserwowania zjawisk
zycia psychicznego i stworzenia do tych obserwacji pewnych
kadr doswiadczalnych, co w pracy wychowawcze] jest duzej
doniostosci. Wogole cata nauka tego traktatu jest konieczna
jako podtoze do zrozumienia zagadnienia o wychowaniu, w szcze-
gélnosci o wychowaniu cnoty wstrzemiezliwosci i tego wszyst-
kiego, co sie odnosi do ascezy osobistej.

Poznawszy funkcjonowanie w zyciu moralnem wiadz psy-
chicznych cztowieka, przejdziemy w traktacie pigtym do zagad-
nienia o normach, podtug ktérych ma sie to zycie rozwijac,
czyli o prawie moralnem. Rozdzial pierwszy da nam poznaé
nature i istotne cechy wspdlne wszystkim formom, w ktorych
prawo sie przejawia, zakladajac jednocze$nie podwaliny nauki
0 zyciu spotecznem, ktérego kazde prawo jest funkcjg. Drugi
rozdziat wypadnie poswieci¢ prawu przyrodzonemu, jego po-
chodzeniu i cechom. Trzeci — prawu objawionemu, jego za-
daniom i wyptywajacemu zen prawu koscielnemu. Czwarty —
prawu pozytywnemu i panstwu, ktérego jest ono organem. Pigty
wreszcie obyczajom i zyciu narodowemu, ktére wiasnie z jed-
nosci obyczajow powstaje. We wszystkich tych poszczegdlnych
rozdziatach szczegolnie za$ w dwdch ostatnich trzeba (bedzie
wcigz uwzglednia¢ strone spoteczng prawa i te jedno$¢ spo-
teczng, ktérg ono tworzy. Traktat o prawie powinien pokazac
objektywng strone zycia spotecznego, podczas, gdy strong sub-
jektywng, t. zn. wychowaniem spotecznem zajmie sie traktat
o sprawiedliwosci. W duchu spotecznym wylozony, traktat
0 prawie winien wpoié to przekonanie, ze etyka spoteczna nie
jest jakim$ dodatkiem tylko do etyki indywidualnej, lecz ze ta
ostatnia ma zawsze charakter funkcji spotecznej.

Szosty traktat poswiecimy zagadnieniu dobra i zla wzyciu
ludzkiem. Sw. Tomasz nie wyodrebnia szeregu zagadniefi zwia-
zanych z moralnos$cig czynéw czyndéw w jeden traktati z punktu
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widzenia formalnego ma racje, omawiajac je w zwigzku z za-
gadnieniami, z ktéremi sie bardziej Scisle tacza. Wzgledy jednak
praktyczne, a szczegllnie ta okolicznos$¢, ze zagadnienie kryte-
rjum moralnosci zostatlo w etyce nowozytnej wysuniete na
pierwszy plan, zmuszajg nas do wyodrebnienia w osobny traktat
calej grupy zagadnien, obracajagcych sie wokoto dobra i zia
moralnego czynoéw ludzkich. W pierwszym wiec rozdziale wy-
padnie zaczag¢ od gruntownego uzasadnienia przedmiotowego
charakteru moralnosci, ktérej bezposredniem kryterjum jest sama
natura ludzka bedaca normg objektywna, a jednak wewnetrzng
catej naszej dziatalnosci moralnej; stad etyka chrzescijariska ani
autonomiczng, ani heterenomiczng nazwang by¢ nie moze.
W drugim rozdziale trzeba bedzie sie zajg¢ okolicznoSciami
czynoéw ludzkich, wptywajgcemi na ich moralno$¢ i nadajgcemi
im konkretne zabarwienie, szczegélnie trzeba bedzie zwrécicé
uwage na cel podmiotowy, czyli intencje czynu. W trzecim roz-
dziale wypadnie przejs¢ do grzechow, zaczynajac od okreSlenia
istoty grzechu i podajac jego gtéwne podziaty. Czwarty rozdziat
powinien sie zajgé osobno grzechem $miertelnym i powszednim,
istotnemi cechami, ktére je rozrézniaja, i sankcjami, ktére za
sobg pociggajg. Wreszcie rozdziat pigty bedzie mozna poswie-
ci¢ roli sumienia w dziedzinie grzechu, uzupetniajgc to, co juz
0 sumieniu bylo powiedziane nowemi danemi o jego stosunku
do prawa. Caly ten traktat ma za zadanie da¢ zrozumieé z jed-
nej strony trwatly niezmienny i powszechny charakter norm mo-
ralnych, z drugiej za$ te ich pewna szeroko$é i nawet elastycz-
nos¢, sprawiajaca, ze nieraz mozna je przekroczy¢ bez natych-
miastowych ujemnych skutkéw, wszakze nie bez sankcji, ktore
predzej czy pOzniej przyjs¢ musza.

Nie spos6b bedzie pomingé w Teologji moralnej tak waz-
nego czynnika zycia chrzescijanskiego, jakim jest taska, to tez
wypadnie jej poswieci¢ siodmy traktat. Przypomniawszy w pier-
wszym rozdziale, znane z dogmatyki prawdy o #tasce, trzeba
bedzie szczeg6lniej uwydatni¢ jej stosunek do czynnikéw przy-
rodzonych i konieczno$¢ harmonijnego potaczenia z niemi.
W drugim rozdziale wypadnie sie zajaé stanem natury ludzkiej
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po grzechu pierworodnym, ranami, ktore jej zadat, i leczniczemi
zadaniami taski. Wreszcie trzeci rozdziat bedzie mozna poswiecic¢
samemu procesowi powstawania i rozwoju taski w duszy, a za-
razem i charakterowi zastugi nadprzyrodzonej, jakg ona nadaje
naszym czynom. Od XVI w. nauka o tasce przeszta w posia-
danie dogmatykéw, a moralisci przestali sie nig interesowad.
Ot6z dzi$ musza one do niej wrdci¢, jesli chca, by ich wykiad
dawat glebsze zrozumienie nadprzyrodzonego charakteru zycia
chrzescijanskiego. Zostawiajgc strone spekulatywng dogmaty-
kom, beda oni musieli zajg¢ sie strong praktyczng nauki o tasce
i z niej wysnué praktyczng doktryne o wychowaniu nadprzyro-
dzonem, o cnotach teologicznych i moralnych, o darach i t d.

Pozostaje nam jeszcze ostatni ésmy traktat czesci anali-
tycznej, posSwiecony zagadnieniu wychowania; zadaniem jego
bedzie da¢ pozna¢ ogo6lne warunki powstawania statych uspo-
bien do czynu. Etyka bowiem nie moze sie zajmowac pojedyn-
czemi czynami, ona musi sobie postawi¢ zagadnienie, co robi,
aby ludzie do dobrego nawykli, aby wchioneli w siebie prawo
moralne i nabrali statego usposobienia do kierowania sie jego
wskazowkami. Pierwszy rozdziat bedzie musiat sie zajg¢ og6lng
analizg statych usposobien, ich podziatem jcharakterystyka. Drugi
poswiecony bedzie wylgcznie usposobieniom wrodzonym zar6éwno
gatunkowym jak i osobistym. Trzeci—usposobieniom nabytym,
majacym juz cechy sprawnosci, ktéremi sie mniej lub wiecej
wiada; tu wypadnie okresli¢ wiasnosci cnoty moralnej, szcze-
gélnie uwydatni¢ ten umiar wewnetrzny, ktéry ja winien charak-
teryzowa¢. Nauce o cnotach wypadnie poswiecic jeszcze i czwarty
rozdziat na to, aby podac ich podziat i klasyfikacje i wykazaé
wewnetrzng solidarnos¢, ktora je wigze i czyni z njch jakby
jeden zywy organizm, zwany charakterem. W pigtym rozdziale,
poswieconym sprawnosciom ujemnym czyli wadom, trzeba bedzie
zacza¢ od porownania wad z cnotami, aby nastepnie rozwingé
nauke o siedmiu wadach (nie grzechach) gtéwnych i o pysze,
ktéra jest ich wszystkich krélowa. Wreszcie szOsty rozdziat
zajmie sie sprawno$ciami pochodzenia nadprzyrodzonego; poka-
zawszy czem sg cnoty teologiczne, a czem moralne nadprzyro-
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dzone i jak nadajg one Zzyciu moralnemu wyzsza nadprzyro-
dzong jednos$¢ i solidarno$¢ wewnetrzna, trzeba bedzie nastepnie
umiejetnie uwydatnié centralne zagadnienie wychowania chrzesci-
janskiego, ktére polega na harmonijnem potaczeniu w pracy
wychowawczej cnot przyrodzonych z cnotami nadprzyrodzonemi.
Nalezatoby tu jeszcze doda¢ w Kkrétkosci nauke o darach
Ducha Sw. tak zupetnie zapoznang w Teologji moralnej; mozna
by jej nawet osobny rozdziat poswieci¢ kiadac w ten sposéb
podwaliny pod nauke o mistyce, na ktéra w nastepnym roku
;przyjdzie kolej.

Pomijanie traktatu o wychowaniu wyrzadzito Teologji mo-
ralnej w ostatnich wiekach nieobliczalne szkody, pozbawiajgc
0g6t duchowienstwa uzdolnienia do prac wychowawczych. Naj-
pilniejszg przeto potrzebg w odrodzeniu tej gatezi nauk teolo-
gicznych jest bardzo gruntowne uwzglednienie tego ostathiego
traktatu, ktory ma zresztg stuzy¢ jako pomost do drugiej czesci
syntetycznej i natchng¢ jg zainteresowaniem do wychowawczej
strony zagadnien, ktére bedzie poruszac.

Nie wystarczy bowiem cze$¢ syntetyczng Teologji moralnej
podzieli¢ podiug cnot, jak to podreczniki ostatniej doby bardzo
chwalebnie czynig, porzucajagc dawne podziaty podtug przykazan;
trzeba jeszcze, aby sam sposOb traktowania materji poszcze-
gélnych cnét, nie byt wylacznie kazuistyczno-prawniczy, ale aby
pozytywne twdrcze budowanie cnét byto osig, okoto ktérej caty
traktat sie obraca. Cala tg cze$¢ musi mie¢ wyrazny charakter
wychowawczy, musi ona by¢ wykladana nie pod znakiem praw
4 przykazan, jak to czynig kazuisci, ani pod znakiem obowigzkow,
jak to moralisci Swieccy ostatniej doby zwykli robié, ale pod
znakiem cnoty, wedle starych metod moralnosci chrzescijanskiej.

Doskonale juz bowiem zauwazyt Sw. Tomasz, ze aczkol-
wiek w porzadku zyciowym najprzod trzeba wypleni¢ wady, aby
modz zasadzi¢ cnoty, to jednak w porzadku poznania cnota
poprzedza grzech, krzywe bowiem, jak mowi Arystoteles, poznaje
sie przez poréwnanie z prostem J).

b I—ll-ae, qu. 100, art. 6, ad 2; De Anima, 1 1, lect. 85.
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3. Cze$¢ druga syntetyczna — drugi i trzeci rok nauczania —
nauka o cnotach, majgca Charakter wychowawczy i czesciowo
kazuistyczny.

Wyktad czesci syntetycznej Teologji moralnej trzeba bedzie
znowu zacza¢ krétkim wstepem, przypominajagcym cel, przedmiot
i metode nauk moralnych i podajacym bardziej juz szczeg6towy
podziat materji na nastepne dwa lata.

Zasadg tego podzialu mogtoby by¢ rozréznienie cnét teolo-
gicznych od kardynalnych, z tern jednak, zeby czes$¢ sprawiedli-
wosci, odnoszacg sie do kultu Bozego, dolgcza¢ do pierwszych;
w ten sposoéb na kazdym roku wypadatyby cztery traktaty.
Moznaby jednak wskaza¢ i inny podziat, ktory z punktu widzenia
metodycznego miatby duzo za sobg. Mianowicie moznaby ma-
terjat cnét podzielic w ten sposéb, ze w jednym roku przecho-
dzitoby sie zagadnienia, odnoszgce sie do stosunkéw zewnetrz-
nych cztowieka, majgce bardziej charakter spoteczny i wymaga-
jace wiecej kazuistyki, na drugi natomiast odktadatoby sie to
wszystko, co sie odnosi do wewnetrznych indywidualnych wa-
runkéw rozwoju jednostki i co powinno byé bardziej z punktu
wychowawczego traktowane. Podzial traktatow bytby wtedy
bardzo nieréwnomierny: 2 na 6, ale co do tresci i doniostosci
roznica nie bylaby tak duza, niewatpliwg za$ korzyscig bytoby
uzyskanie pewnej jednolitosci metody dla kazdego roku. Trak-
taty o sprawiedliwosci i religji bylyby materja jednego roku, po-
zostate za$: wiara, nadzieja i mitos¢, roztropnos¢, wstrzemiezli-
wos$¢ i mestwo — drugi; pierwszy bytby o charakterze kazu-
istycznym, a drugi o charakterze ascetyczno-wychowawczym.

Czy ten, czy 6w podziat sie przyjmie, zawsze wszystkie
cnoty bedg musialy by¢ uwzglednione, choé zaleznie od ich
doniostosci, trzeba im bedzie mniej lub wiecej miejsca wyzna-
czy¢. Ma sie rozumieé, ze cze$¢ syntetyczna Teologji moralnej
bedzie musiata mie¢ duzo bardziej praktyczny charakter, i ze
¢wiczenie sie w stosowaniu poznanych zasad do konkretnych
zagadnien zyciowych bedzie musiato by¢ systematycznie uwzgled-
nione, czy to w zakonczeniu poszczegélnych rozdziatow, czy tez



75

w pewnych wylagcznie na kazuistyke przeznaczonych godzinachl
Bedzie to szczegblnie donioste w traktacie o sprawiedliwosci:
i religji, a potem o sakramentach, stowem tam gdzie trzeba
odnale$¢ medium rei; ale i w dziedzinie innych cnét, gdzie jest
tylko medium rationis, nie bedzie mozna pewnych ¢éwiczen kazu-
istycznych pomingc.

Po za tern ¢wiczeniem sie w szkole bedzie musiat profesor
Teologji moralnej duzy kias¢ nacisk na to, aby uczniowie dobrze
otwierali oczy na otaczajgce ich zycie i w niem czerpali mate-
rjat doswiadczalny do wypetnienia tych ram, z koniecznosci
sztucznych i mniej lub wiecej oderwanych, a wiec nie wypet-
nionych konkretng doswiadczalng trescia, jakie im nauka szkolna
daje. Aby by¢ moralistg trzeba koniecznie nauczy¢ sie obser-
wowac zycie ludzkie, inaczej wiedza z ksigzek nabyta pozostanie
zawsze martwa i bezptodna. Zycie to laboratorjum moralisty.

Co sie tyczy dokiadniejszego podziatu traktatow czesci
syntetycznej, to nie bedziemy wchodzi¢ tak dalece w szczegoty,
a zadowolimy sie og6lnemi uwagami co do kazdego z nich.
To, co bedziemy nazywac rozdziatami, nieraz zawiera¢ bedzie
materje dla kilku rozdziatéw.

Traktat o wierze bedzie mdgt by¢ stosunkowo zreduko-
wany, gdyz podstawowe jego zagadnienia sa dzi§ szeroko
uwzgledniane w Apologatyce czy tez Teologji fundamentalnej,
gdzie sam akt wiary poddawany jest doktadnej analizie. W Te-
ologji moralnej trzeba bedzie zwr6cié uwage szczeg6lnie na
strone moralng wiary i na jej kierownicze stanowisko w zyciu
cztowieka, poswiecajgc temu rozdziat pierwszy. W drugim trzeba
bedzie zajg¢ sie whrg, jako cnotg, jej powstaniem i rozwojem
i stopniami doskonatosci; tu by mozna byto tez zatrzymac sie
w krétkosci nad dwoma darami rozumu i umiejetnosci, beda-
cymi w Scislejszym kontakcie z cnotg wiary. Rozdziat trzeci
trzebaby wreszcie poswieci¢ wykroczeniom przeciw wierze, i tu
wypadnie bardziej konkretnie kazuistycznie rozebra¢ z uczniami
pewng ilo$¢ zdarzen, dotyczacych wiary, i grzechow przeciw niej.
popetnianych. Ma sie rozumieé, ze punkt widzenia wychowawczy
nie bedzie mogt by¢ stracony z oczu.
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W niewielkim traktacie o nadzieji wypadnie najpierw
w rozdziale pierwszym da¢ poznac jej nature i wykaza¢ koniecz-
no$¢ i doskonato$é—przeciw wspotczesnym teorjom bezintere-
sownosci w etyce; koniecznem bedzie jednoczesnie dobrze wy-
jasni¢ role daru bojazni Bozej, najbardziej pokrewnego cnocie
nadzieji. W drugim rozdziale trzeba bedzie zatrzymac¢ sie nad
doniostosciag wychowawczg nadzieji, przeprowadzajgc poréwnanie
z dwoma zboczeniami, ktéorym ma zapobiedz: ze zniecheceniem
dochodzgcem do rozpaczy, i ze zbytniem zadufaniem czyli pew-
noscig siebie.

Niezmiernie waznem jest nalezyte rozwiniecie traktatu o mi-
tosSci. Zbywanie go po macoszemu, wylgcznie metodg kazui-
styczng doprowadzito do tego, ze ukazujg sie u nas katechizmy,
w ktorych o przykazaniu mitosci Boga i blizniego niema ani
stowka 1), albo w ktorych jest ono przedstawione, jako dodatek
do dziesieciorga przykazan?. W pierwszym rozdziale trzeba
bedzie przeto da¢ gruntowne wiadomosci filozoficzne i dogma-
tyczne o samej cnocie mitosci Boga i jej centralnej roli wzyciu
siudzkiem. Nastepnie w rozdziale drugim wypadnie zajgé sie jej
psychiczng strong, poznac jej stosunek do woli i prawa roz-
woju, ktorym podlega. Trzeci rozdziat bedzie musiat sie zajgé
przedmiotem cnoty mitosci i wykazaé, jak doktryna chrzesci-
janska o mitosci, obejmujacej Boga i blizniego w jednym mo-
tywie formalnym, rézni sie o cale niebo od wspotczesnych
doktryn altruistycznych. Czwarty rozdzial, a moze nawet i pare
rozdziatéw trzeba bedzie poswiecie temu, co nazywamy Switg
mitosci t. zn. tym jej bezposrednim wyptywom, z ktorych nie-
ktére nawet przybierajg cechy samodzielnych cnot, jako to spokdj,

D) Ks. Aleksander Sokolik: Krétka i catkowita (sic!)
nauka wiary katolickiej (Katechizmoéwka). wydanie VIII, War-
szawa 1911

2 W ,Matym Katechizmie“ Ks. Bgczkowskiego po wyltoze-
niu dziesieciorga przykazan znajduje sie pytanie: ,Co sie zwykle potem
dodaje“? Odpowiedz brzmi; ,Dodaje sie: Bedziesz mitowat Pana Boga
Twego z catega serca swego i t. d.“ Musze zauwazy¢, ze takie postawie-
nie zagadnienia znalaztem w jednym tylko ,Matym Katechizmie” wy-
mienionego autora; w innych jest ono postawione prawidiowo.
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rados¢, zyczliwo$é, mitosierdzie, ofiarnos¢, dbatosé o cudze
dobro duchowne....

Dopiero po tak mocno ugruntowanej pozytywnej czesci
traktatu o mitosSci bedzie mozna przejs¢ w nastepnym rozdziale
pigtym, albo nawet w kilku rozdziatach, do grzechéw przeciw
mitosci i do wad jej przeciwnych. Tu znowu koniecznem bedzie
zastosowa¢ w pewnej mierze metode kazuistyczng, choC nie
w tern stopniu, aby straci¢ z oczu i strone wychowawczg poru-
szonych zagadnieh. Wypadnie wiec uwzgledni¢ nie tylko grzechy,
ale i wady, z ktérych one wyptywaja, szczegblnie wady gtdéwne,
jak zawisé¢, i—tak fatalnie przezwane w naszej terminologji kate-
chizmowej lenistwo w stuzbie Bozej — zniechecanie, smutek,
zty humor.

W osobnym rozdziale széstym wypadnie zatrzymacé sie
nad strong formalng mitosci t j. nad przykazaniami mitosci Boga
i blizniego, wykazujac ich rozgatezienie w przykazaniach de-
kalogu. Wreszcie jako ukoronowanie traktatu o mitosci, ostatni
si6dmy-rozdziat trzeba bedzie poswieci¢ darowi madrosci i wnim
da¢ zwiezly, ale treSciwy wyklad mistyki, ktorej dar ten jest
jakby wstepem, czy tez kluczem; tu jest formalne miejsce mistyki
w programie Teologji moralnej. Wyklad jej powinien objaé
calg nauke o zyciu wewnetrznem i modlitwie, ktérej wiasnie
najwyzszym rozkwitem jest mistyczne zjednoczenie z Bogiem.

Naturalnem przejsciem traktat o mitosci i mistyce taczy sie
z traktatem o religji. Mito$¢ nie wyczerpuje naszego stosunku
do Boga; obok strony wewnetrznej, bardziej indywidualnej, ma
on i strone zewnetrzng, bardziej spoteczng i tg wihasnie strong
wchodzi on do dziedziny cnoty sprawiedliwosci. Zadaniem pierw-
szego rozdziatu bedzie gruntowne uzasadnienie samej cnoty reli-
gijnosci, zaréwno objektywne ze wzgledu na chwate Boza, jak
i subjektywne ze wzgledu na potrzebe cztowieka; bedzie tu
mozna natychmiast omowi¢ i dar poboznosci. W drugim roz-
dziale trzeba bedzie przejs¢ do poszczegélnych przejawow tej
cnoty i uzupetni¢ nauke o modlitwie wewnetrznej Scistemi da-
nemi o kulcie zewnetrznym, w zwigzku z trzeciem przykazaniem
boskiem pierwszem przykazaniem koscielnem. Tu wypadnie
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-silnie uwydatni¢ doniosto$¢ zycia liturgicznego. Trzeci rozdziat
trzebaby poswieci¢ innym dodatkowym przejawom cnoty reli-
gijnosci, jakimi sa: ofiary, skfadane Bogu, S$luby Mu czynione,
wzywanie Go na $wiadka prawdomownosci i inne. Dopiero
w czwartym rozdziale bedzie mozna przejs¢ w zwiazku z 1l-em
i 2-em przykazaniem Boskiem do wykroczen przeciw religji:
najpierw do tych, co grzesza per excessum, nastepie do tych
co grzesza per defectum. Nalezatoby tu uwzgledni¢ ruch spiry-
tystyczny i teozoficzny, ktéry przybiera coraz bardziej charakter
osobnego wyznania i kultu religijnego i jako taki przeciwstawia
sie zarowno cnocie wiary, jak i religijnosci. Caty ten traktat bedzie
wymagat przerobienia pewnej ilosci konkretnych zdarzen, co nie
przeszkadza, ze i stronie wychowawczej cnoty religijnosci trzeba
bedzie pilng uwage poswiecic.

Traktat o religji nie wyczerpie jednak calego zagadnienia
o0 zewnetrznym stosunku cztowieka do Boga; pozytywne S$rodki
ustanowione przez Boga dla normowania tego stosunku i zasi-
lania dusz ludzkich taska, t. j. sakramenta, nie zostang w nim
uwzglednione, majac by¢ materjg czwartego roku nauczania Te-
ologji moralnej, mianowicie jej czesci duszpasterskiej.

Cykl cnét kardynalnych otwiera traktat o roztropnosci,
ktory aczkolwiek nie wielki, ma jednak dla calej dziedziny mo-
ralnej, dla wychowania, dla zycia spotecznego, nawet dla samej
kazuistyki kolosalng doniosto$¢. Pomijanie go w nauczaniu
Teologji moralnej odbito sie fatalnie na jej rozwoju, to tez
bardzo pilng potrzeba chwili obecnej jest przywrdéci¢ munalezne
miejsce. Pierwszy rozdziat bedzie musiat da¢ dokiadne zrozu-
mienie roli roztropnosci i daru rady w zyciu moralnem, ich sto-
sunku do innych cnét i do sumienia, ktérem majg kierowac.
W drugim trzeba bedzie zajg¢ sie jej wychowaniem czyli roz-
wojem, poznajac jej czesci sktadowe i udzial, jaki poszczegdlne
wiadze biorg w jej funkcjonowaniu. W trzecim z kolei wypadnie
przejs¢ do jej rozmaitych zadan juzto w kierowaniu wiasnem
zyciem, juz to w kierowaniu innymi pojedynczo, czy tez zbio-
rowo; z roztropnoscig bowiem taczy sie podstawowe zagadnienie
0 uzdolnieniu do wychowywania i rzgdzenia grupami spotecz-
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nemi; zagadnienia tego nie mozna w Teologji moralne] spusz-
czaé z oczu. Wreszcie czwarty rozdzial bedzie musiat byc¢
poswiecony btedom i wadom, przeciwnym roztropnosci, i Srodkom
zaradzenia im. Traktat o roztropnosci wraz z traktatem o mez-
twie najmniej przedstawia zagadnien, ktoreby potrzebowaly ka-
zuistycznego przecwiczenia, temu tez zawdzieczajg one, ze
w nowozytnej Teologji moralnej poszty w zapomnienie. Nato-
miast wiasnie w traktacie o roztropnosci nalezy jakby ex pro-
cesjo zwroci¢ studentom pilng uwage na ogromng doniostosé
umiejetnego obserwowania zycia; solertia, ta umiejetno$¢ rozgla-
dania sie w okoto siebie, jest jednym ze skiadowych czynnikéw
roztropnosci i uczy w ten sposdob wyzyskiwaé¢ doswiadczenie
przesztosci dla kierowania przysztoscia.

Duzo wiecej czasu bedzie musiat z koniecznosci zajgc¢ trak-
tat o sprawiedliwos$ci, i w nim Kkazuistyce bedziemy musieli
przyzna¢ wiecej miejsca niz w innych traktatach. Nie idzie jednak
zatem, aby i studjum tej dziedziny moralnej dziatalnosci czto-
wieka nie miato by¢ oparte na silnych teoretycznych podstawach;
to tez pierwszy rozdziat bedziemy musieli pos$wieci¢ samemu
pojeciu sprawiedliwosci, jej przedmiotowi, ktérym jest prawo
W znaczeniu subjektywnego uprawnienia, i jej podziatowi. W dru-
gim rozdziale wypadnie zaja¢ sie osobno sprawiedliwoscig spo-
teczng (iusiitia legalis), sprawiedliwoscia rozdzielczg (iustitia
distributiva), i da¢ dobrze zrozumie¢ ich role w zyciu spotecz-
nem, a takze i sposoby i metody ich wychowania; bardzo za-
niedbane przez moralistow ostatnich wiekéw zagadnienie to jest
pierwszorzednej doniostosci dla odrodzenia zycia spotecznego
i narodowego i dla wychowania prawdziwego patryjotyzmu,
ktory nie oparty na cnocie sprawiedliwosci spotecznej, bedzie
zawsze tylko pustym frazesem i). Potem 2z kolei trzeba bedzie
w rozdziale trzecim przejs¢ do trzeciego gatunku sprawiedli-
wosci, zwanej wymienng (iustitia commutativa),a. w jezyku pol-
skim—uczciwoscig i, poznawszy jej istotne cechy i pozytywne
zadanie, jakiem jest restytucja, zajg¢ sie nastepnie w szeregu

9 Poswiecitem tej sprawie popularne studjum: ,Praca spoteczna
i wychowanie spoteczne”, Warszawa, Kronika Rodzinna 1921
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rozdziatdbw poszczeg6lnemi kategorjami wykroczen, ktére bywaja
przeciw niej popetniane.

Nie sposob tu wchodzi¢ w szczegbély tej czesci traktatu
0 sprawiedliwosci, ktéra bedzie miata za zadanie przerobié
praktycznie materje 5-ego, 7-ego, 8-ego i 10-ego przykazania;,
nalezy wszakze zwrdci¢ uwage, ze i w niej nie bedzie mozna
tylko negatywng metodg kazuistyczng operowac, ale trzeba bedzie
da¢ pewne teoretyczne podstawy, bez ktérych nie sposob bytoby
dojs¢ do zrozumienia najwazniejszych zagadnienn tej dziedziny.
Szczegdblnie koniecznem bedzie nalezycie zbadac stosunek czto-
wieka do débr tego Swiata i uzasadni¢ prawo wiasnosci, zakre-
$lajac mu jednak Sciste granice. Dopiero na mocnych podsta-
wach teoretycznych bedzie mozna da¢ trwate normy postepo-
wania w tych najrozmaitszych sytuacjach zyciowych, w ktérych
tak trudno nieraz dojrze¢, gdzie sie zaczyna krzywda ludzka
Tu powinny by¢ poruszone takze rézne sprawy praktyczne,
z zycia spotecznego i ekonomicznego, zwigzane z zagadnieniem
pracy, zarobku, kontraktu pracy, wszelkiego rodzaju uméw jak
lichwa, gra i t. d.; nieraz w programach seminaryjnych wiele
z tych zagadnien bywa wykladane osobno pod nazwg nauk
spotecznych, ale wikasciwe ich miejsce jest w traktacie o spra-
wiedliwosci, gdzie w Swietle ogolnych zasad teologicznych winny
one by¢ powigzane z catoksztattem zycia chrzescijafiskiego. Cata ta
dziedzina w niektdrych nowszych podrecznikach Teologji mo-
ralnej, szczegOlniej u Tanauereya, jest do$¢ dobrze opracowana
1 stosunkowo najmniej potrzebuje zreformowania.

Ale oprécz sprawiedliwosci scisle wzietej, majacej za przed-
miot uprawnienia, dajgce sie tatwo i Scisle wymierzy¢, istnieje
jeszcze bardzo rozlegta dziedzina sprawiedliwosci w szerszem
znaczeniu, obejmujgca obowigzki cztowieka bardziej og6lnego
charakteru, najpierw wzgledem Boga, a potem wzgledem pew-
nych okreslonych kategorji ludzi. Obowigzki wzgledem Boga,
odnoszace sie do cnoty religijnosci, pomiesciliSmy juz wyzej
w zwigzku z traktatem o cnocie mitosci. Pozostaje nam wiec
jeszcze szereg cnot, pokrewnych sprawiedliwos$ci, ktére zbyt
czesto bywajg pomijane. Najpierw w osobnym rozdziale trzeba
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bedzie sie zajg¢ materjg 4-ego przykazania i cnoty pietatis erga
parentes, ktéra po polsku nie posiada wiasnej nazwy.
W zwigzku z nig moznaby tez poswieci¢ nieco miejsca jednemu
ze skladowych czynnikow patrjotyzmu — kultowi ojczyzny,
a takze i cnotom poszanowania dla starszych, karnosci i su-
rowosci. Tak samo osobne rozdzialy wypadnie poswiecic
materji 8-ego przykazania t j. prawdomownosci i wykroczeniom
przeciw niej, nastepnie wdziecznosci, ofiarnosci i hojnosci,
przyjazni i uprzejmosci i wreszcie prawosci, majgcej dominowaé
nad calg dziedzing stosunkéw miedzy ludzmi.

Pozostate dwa traktaty o meztwie i wstrzemiezliwosci, zaj-
mujac sie ujeciem w karby wewnetrznych pozadan i popedow
ludzkich, stanowig osnowe tego, co w scislejszem znaczeniu na-
zywamy ascezg osobistg, majgcg nam zapewni¢ panowanie nad
soba.

Traktat o mestwie, aczkolwiek niewielki, ma kilka zagadnien
pierwszorzednej doniostosci. W pierwszym rozdziale bedzie on
sie musiat zaja¢ samg cnotg mestwa, a z nig i darem tej samej
nazwy, jak réwniez i wykroczeniami, jakie sie w tej materji zda-
rzaja. Nastepnie w drugim rozdziale trzeba bedzie przejs¢ do
najblizszej mestwu a tak nadzwyczaj waznej cnoty wielkodu-
sznosci; bez jej znajomosci niesposdb zrozumie¢ role pokory
w zyciu chrzescijanskiem i uchronié ja od zwyrodnienia i przy-
brania postaci matodusznosci; totez zaréwno samej wielkodu-
sznosci, jak iniedomaganiom w jej dziedzinie, a mianowicie za-
rozumiatosci, ambicji, préznosci i matodusznosci, trzeba bedzie
w traktacie o mestwie poswieci¢ powazng uwage. W trzecim
rozdziale wreszcie wypadnie jeszcze zatrzymac¢ sie nad cnotami
wytrwatosci, cierpliwosci i dtugomysinosci.

Wiecej czasu i miejsca zajmie traktat o wstrzemiezliwosci,
a raczej umiarkowaniu. Zaczagé go wypadnie od doktadnego
poznania samej cnoty kardynalnej umiarkowania, jako pewnego
podstawowego nastroju dusza, wyrazajgcego sie w duchu umar-
twienia. Nastepnie w drugim rozdziale bedzie mozna oméwic
dziedzine umiarkowania w pokarmach i napojach i da¢ zaréwno
uzasadnienie jak i wskazéwki praktyczne dotyczace praktyk po-

6
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stnych. Trzeci rozdziat, albo moze i dwa, trzeba bedzie po-
Swieci¢ dziedzinie stosunkow piciowych, nie ograniczajac zagad-
nienia do jego strony indywidualnej, ale dajgc rnu szerokie pod-
toze spoteczne, bez ktorego wiele kwestji w tej materji nie moze
by¢ rozwigzanych. O ileby traktat o matzenstwie miat by¢. prze-
chodzony tylko w prawie kanonicznem, a pominiety u. tego
wzgledu w Teologji moralnej czwartego roku, obejmujacej! Sa-
kramenta, nalezatoby tu zatrzymac sie dluzej na obowigzkach
zycia malzenskiego, poswiecajac osobny rozdziat zagadnieniu
czystosci matzenskiej i réznorodnym przeciw niej wykroczeniom.
W catej tej dziedzinie umiarkowania koniecznem bedzie prze-
robi¢ nieco materjatu kazuistycznego, nie tracgc wszakze z przed
oczu wychowawczej strony zagadnienia.

Z kardynalng cnotg umiarkowania taczy sie jeszcze caly
szereg cnét pokrewnych, operujacych w innych dziedzinach
i miarkujacych nieokietznane pozgdania dobr rozmaitego rodzaju.
Wypadnie wiec jeszcze osobny rozdziat poswieca¢ pokorze, tak
strasznie wypaczonej przez réznych duchownych autoréw; trzeba
dobrze rozréznié, co jest w niej istotnem, a co drugorzednera,
a jednoczesnie, poznawszy na czem pycha polega, trzeba umiec
wykazaé, ze tylko oparta na wielkodusznosci pokora moze zwy-
ciesko przeciwstawi¢ sie tej krdlowej wszystkich wad trapigcych
nasza dusze. Wreszcie w osobny rozdziatek wypadnie zebraé
kilka drobniejszych cnoét z tej samej rodziny, jak tagodnos¢ i wy-
rozumiatos¢, pilnosé, skromnos$é i te cnote eutrapelji, nie majaca
polskiej nazwy, a dajgcg nam umiejetno$¢ nalezytego uzywania
rozrywek i obcpwania z ludzmi.

W koncu moznaby, idagc za przyktadem Sw. Tomasza, da¢
krétki traktacik o poszczeg6lnych stanach doskonatosci, choé
niejedno z zagadnien, ktore Doktor Anielski tam porusza zamiesci-
liSmy juz w poszczeg6lnych traktatach o cnotach tak, iz pozostatby
chyba tylko jeden rozdziat o doskonatosci zakonnej i kaptanskiej.

Wogéle zadaniem Teologji moralnej tych dwoch lat bedzie
da¢ zrozumienie tych gtéwnych dziedzin zycia moralnego”™ ktore
sie koto cnét obracajg, a jednoczesnie i umiejetno$¢ kierowania
postepowaniem ludzkiem w kazdej z nich i rozstrzygania odno-
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szgcych sie do nich zdarzen praktycznych. Konieczno$é wiekszego
uwzglednienia w niejednym z traktatow metody kazuistycznej nie po-
winna odwraca¢ uwagi od ich strony wychowawczej; przeciwnie,
wyktad tej czeSci Teologji moralnej powinien wzbudza¢ ozywione
zainteresowanie zagadnieniem wychowania i uzdolni¢ przysztych
duszpasterzy do owocnej pracy w tej dziedzinie. Dobry moralista
nie opusci sposobnosci, aby w ciggu wykladu da¢ uczniom
pewne wskazowki jak rozmaite zagadnienia moralne nalezy
w kazaniach i konferencjach oswietla¢. Stowem stara¢ sie on
bedzie, aby stuchacze nabyli przekonanie, ze uczg sie czego$
nadzwyczaj praktycznego zywotnego, o co sie w zyciu codzien-
nem wecigz ociera¢ beda.

4. Czes$¢ trzecia syntetyczna i pasterska — czwarty rok nauczania
— nauka o Sakramentach i w jej ramach praktyczne wiadomosci z dzie-
dziny duszpasterstwa parafjalnego.

Pozostaje nam jeszcze w krétkosci omoéwié rozktad materiji
w czwartym roku nauczania Teologji moralnej, majacym stanowi¢
catos¢ w sobie, powtarzang co roku dla ostatniego kursu. Trescig
jego beda Sakramenta, a sposdb wyktadania bedzie musiat by¢
jeszcze bajdziej praktyczny, dostosowany do konkretnych potrzeb
zycia parafjalnego.

Kto wie czy praktyczna nauka o sprawowaniu Sakramentow
nie powinna sie sta¢ osnowg tego, co nazywamy Teologja pa-
sterskag. Dyscyplina ta powstata w XVIII w. w atmosferze joze-
finizmu, ktéry, jak wiadomo, poprzedzit panowanie Jézefa Il
Miata ona w tych smutnych czasach za zadanie zastgpi¢ grun-
towne wyksztatcenie teologiczne pewnem praktycznem wyszko-
leniem do sprawowania funkcji parafjalnych. Z odrodzeniem
zycia religijnego w XIX w. pozostata ona nadal jako praktyczne
dopetnienie wyksztatcenia teologicznego, obejmujac caty szereg
dyscyplin, trudno dajacych sie w jedng cato$¢ zwigzaé i nie
zawsze tak praktycznych, jakby sie zdawato.
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Otoz praktyczne duszpasterstwo, a szczegOlnie prowadzenie-
parafji, bedace wlasciwym przedmiotem Teologji pasterskiej,
wziete samo w sobie nie zawiera dostatecznej materji dla osobnej-
dyscypliny; natomiast potaczone z naukg o Sakramentach, znaj-
dzie w niej doskonate ramy, w ktérych bedzie mogto byé na-
lezycie uwzglednione i dostosowane do praktycznych potrzeb
wiernych. W samej rzeczy Sakramenta sg tymi konkretnymi
srodkami ustanowionymi przez Chrystusa i ztozonymi w rece
KoSciota i jego kaptanéw na to, aby lud Bozy utrzymywac
w stanie taski i do Boga prowadzi¢; one obejmujg wszystkie istotne
potrzeby duszy ludzkiej i, tagczac sie z najwazniejszemi, zwrot-
nemi momentami naszego zycia, stanowia tre$¢ zycia parafjalnego.

Jasnem jest, ze do nauczania tej czesci pastoralnej Teologji
moralnej trzeba bedzie wybraé moraliste odpowiednio przygoto-
wanego przez zycie, znajacego dobrze z osobistej pracy warunki
duszpasterskie swego kraju i to w S$rodowiskach rozmaitego-
typu, ale z drugiej strony majgcego kontakt z ksigzka i bedacego
w stanie, ujag¢ swe wiadomosci teoretyczne i praktyczne wSciste
i systematyczne ramy. tatwo mu bedzie wtedy w zwigzku z po-
szczegOlnemi traktatami o Sakramentach zebra¢ w jedng catosc;
i systematycznie wylozy¢é poszczegdlne zadania duszpasterskie
w formie juz zupetnie konkretnej i zyciowej.

We wstepnym traktacie, obejmujacym og6lng nauke o Sal
kramentach nie bedzie on potrzebowat duzo czasu, poswiecac"
na strone teoretyczna, ktéra juz zostala dostatecznie poznana
i w dogmatyce i w prawie. Wystarczy te dane w krétkosci
przypomnie¢, aby potem z okazji podziatu Sakramentéw podac
systematyczny plan pracy parafjalnej i wyodrebnic te szczegdlne
dziedziny i zagadnienia, ktére osobnej uwagi wymagaja.

Traktat o Chrzcie $w. bedzie tedy musiat sie zacza¢ od
krotkiego przypomnienia nauki o istotnych sktadnikach tego sa-
kramentu, jego skutkach, formie liturgicznej, i t d. wedle tego,
co sie zwykle w tej materjj w podrecznikach znajduje. W zwigzku
z tern bedzie mozna nastepnie w osobnym rozdziale poda¢ ko-
nieczne wiadomosci o prowadzeniu ksiag parafjalnych, do kto-
rych przy chrzcie kazdy nowy parafjanin zostaje zapisany i kté-
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rych prowadzenie w dzisiejszych warunkach parafjalnych musi
*by¢ jeszcze bardziej- rozwiniete i udoskonalone. W osobnym
rozdziale nalezatoby tez zgrupowaé szereg praktycznych zagad-
nien, zwigzanych z chrztem $w. jak np. opieka nad matkami
w okresie cigzy i potogu, kontrola nad akuszerkami i ich umiejet-
noscig chrzczenia, sprawa dzieci nie$lubnych i inne.

Z traktatem o Bierzmowaniu tgczy sie catkiem naturalnie
zagadnienie o opiece nad miodziezg. Wylozywszy wiec do-
ktadnie samg doktryne, dotyczgacg tego sakramentu, trzeba bedzie
nastepnie w krétkosci rozwing¢ program pracy kaptana nad
miodzieza, przechodzac osobno jego obowigzki Scisle religijne,
szczegOlnie przygotowanie do Sakramentéw, ktére sie bierzmo-
waniem korczy, nastepnie jego obowiazki szkolne t j. nauczanie
katechizmu lub dozorowania tej nauki, wreszcie i spoteczne, zmie-
rzajgce do tego, aby i poza kosciotem i szkotg otoczy¢ miodziez
nalezyta opiekg. W tym ostatnim punkcie trzeba bedzie zebrac
konkretne dane o istniejagcych organizacjach miodziezy: Zwigzku
miodziezy katolickiej, Sodalicjach, Harcerstwie i innych, wskazaé
wzory zagraniczne, stowem wzbudzi¢ w przysztych kaptanach
szczere zainteresowanie losem miodych pokolen, tak bardzo po-
trzebujacych rozumnego kierownictwa i serdecznej opieki.

Traktat o Eucharystji z koniecznosci bedzie musiat wiecej
miejsca i czasu zajaé. Dwie jego niejako strony, jedna bardziej
indywidualna i wewnetrzna (prout est sacramentum) i druga
bardziej spoteczna i zewnetrzna (prout est sacrijicium) beda
musiaty by¢é Osobno wytozone jak to zwykle bywa praktyko-
wane. W zwigzku z niemi, szczegllnie z drugag, bedzie mozna
omowi¢ cate zycie kosScielne w parafji, a wiec utrzymanie kos-
ciota we wszystkich jego elementach (gmach, utensylja, para-
menta it d.) organizacja stuzby koscielnej (organista, zakrystjan,
koscielny i t d.) porzadek nabozenstw, ich dostosowanie do
potrzeb parafji, $piew kosScielny, i tyle innych zagadnien tacza-
cych sie z samag czcig oddawang Panu Jezusowi.w Najsw. Sa-
kramencie. Nie bedzie tu chodzito o teoretyczne wiadomosci, bo
te daja inne dyscypliny: liturgja, rubryki, sztuka koscielna, nauka
$piewu, ale o Sciste praktyczne wskazowki, dotyczace sposobu



86

wprowadzania wszystkich tych zasad w zycie. Stowem trzeba
bedzie tu zebra¢ wszystko, co sie odnosi do chwaly domu
Bozego, obracajgcej sie w mniejszym czy tez wiekszym promie-
niu koto Eucharystji.

Niezmiernie waznem bedzie wiasciwe postawienie traktatu
o sakramencie Pokuty i kto wie czy w tej dziedzinie nie nalezatoby
poddac¢ bardzo powaznej rewizji pewnych doktryn, ktéremi prak-
tyke spowiedzi bardzo utrudniamy wiernym. Ma sie rozumie¢, ze
wypadnie zacza¢ od Scistych podstaw teologicznych w trady-
cyjnej nauce Kosciota; koniecznem wiec bedzie Sciste okreslenie
czesci sktadowych sakramentu pokuty, szczegélnie jego materiji,
z rozrOznieniem tego, co jest obowigzkowe od tego, co nim nie
jest. Tern rozréznieniem winna sie potem natchna¢ i nauka o spo-
wiedzi, ktérej sie udziela wiernym, a szczegGlniej dzieciom, aby
je uwolni¢ albo zupetnie uchroni¢ od tej obawy przed niedosé
doktadng spowiedzia, ktora tak bardzo jest u nas rozpowszech-
niona. Przesada w zgdaniu S$cistosci spowiedzi w odniesieniu
do grzechéw powszednich jest nieraz zrodiem strasznych skru-
putéw i tego nastroju strachu i skrepowania, ktéry jest tak
uderzajacg cechg u wielu zacnych i poboznych dusz, szcze-
gélnie u dzieci!).

Przy wykladaniu traktatu o sakramencie Pokuty koniecznem
bedzie duzo miejsca przeznaczy¢ kazuistyce t z. przerabianiu
konkretnych zdarzen, ktére moga sie w konfesjonale zdarzyc-
Jesli w innych traktatach trzeba dazy¢ do zredukowania mate-
rjatu kazuistycznego, to tu raczej nalezatoby go zwiekszyé, do-
dajagc cata dziedzine kierowania duszami na drodze doskona-
tosci. W zwiazku bowiem z naukg o spowiedzi trzeba bedzie
podaé szereg wiadomosci na zyciowem doswiadczeniu opartych
0 spowiadaniu roznych kategorji wiernych, poczynajgc od dzieci,j

*) Nalezatoby poddac rewizji katechizmy, ktére polecajg ,poprawki-
t. j. dodatkowg spowiedz z zapomnianych grzech6w przed przystgpieniem
do Komunji Sw. Praktyka ta, fatalna z punktu widzenia pedagogicznego,
nie rachuje sie zupetnie z naukg o formalnej catkowitosci spowiedzi. Za-
lecanie poprawek znajdujemy u ks. Sokolika w jego Katechizmowce

1jeszcze wyrazniej u ks. Bolestawa Skarzynskiego w jego Matym
Katechizmie skréconym. Wioctawek, 1911
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a koAczac na umierajacych, uwzgledniajac zar6éwno wielkich
grzesznikéw, jak iosoby dazace usilnie do doskonatosci, i prze-
chodzac po kolei caly szereggrup spotecznych jako to: zotnierzy,
robotnikéw, wiezniéw, miodziez akademicka, zakonnice. Bardzo
waznem jjest zwroci¢ uwage w wiekszym stopniu, niz to sie dotad
praktykuje, na pozytywng wychowawczg strone pracy w konfe-"
sjonale w stosunku do tych z posréd wiernych, ktérzy potrze-
bujag pomocy i pokierowania w dazeniu do szczytow; w tym
celu byloby koniecmem przerobi¢ obok kazuséw negatywnych,
uczacych jak rozgrzeszaé ode ztego, takze i szereg kazuséw po-
zytywnych, wprowadzajgcych w tajniki kierowania duszami do
dobra. Przedyskutowanie pewnej ilosci zagadnien z dziedziny
rozwoju zycia nadprzyrodzonego duszy, rozstrzygniecie in actu
signato kilku takich bardziej typowych zdarzen, ktére w pew-
nych zwrotnych punktach zycia duchowego zawsze sie powta-
rzajg, uchronitoby przysztych spowiednikow od tej strasznej
nieudolnoéci w kierowaniu duszami, na ktéra Sw. Teresa tak
dosadnie sie skarzyla, a ktdéra dzi$ jest niewatpliwie duzo wigksza
niz byta w jej czasach.

Krotki traktacik o ostatniem Olejem Sw. namaszczeniu da
moznos$¢, po przejsciu -samej nauki o tym sakramencie i jego
szafowaniu, dotkna¢ z punktu widzenia praktyki zyciowej opieki,
jaka duszpasterz winien rozpostrze¢ nad chorymi i umierajacymi.
Bedzie tu mozna poruszy¢é sprawe organizacji cmentarzy i spo-
sobOw ich utrzymywania, sprawe chowania pewnych kategorji
zmartych, jak np. samobéjcow, zmartych na skutek pojedynku, apo-
statow, odrzucajgcych Sakramenta lub zagdajacych kremac;ji it.d ;jed-
noczes$nie bedzie tez mozna da¢ szereg praktycznych wskazéwek
dotyczacych kas chorych, kas pogrzebowych i innych, a takze
nauczy¢ jak nalezy zacheca¢ chorych do regulowania zawczasu
sytuacji majatkowej dla unikania sporow i procesow spadko-
wych it d.

Bardzo wazny jest, rozumie sie¢ samo przez sig, traktat
0 Makzenstwie, i, chocby kanonista wyczerpat juz jego strone
prawng, a moralista w rozdziale o czystosci zycia matzenskiego
jego strone moralng, to jednak i w wykladzie czeSci pasterskiej
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Teologji moralnej nie bedzie mozna tej materji pominagé ze
wzgledu na konieczno$¢ dopetnienia jej zyciowemi wskazowkami
zaczerpnietemi z praktyki parafialnej. Cze$¢ wiec teoretyczna
zaleze¢ bedzie od tego, jak inne dyscypliny to zagadnienie potrakto-
waty, czes$¢ natomiast praktyczna bedzie musiata uwzglednié
obowigzek roztaczania czujnosci nad zyciem rodzinnem, we
wszystkich jego fazach, poczynajgc od obcowania miodziezy
obojga pici z soba, a konczac na wdowienstwie, powtdrnych
matzenstwach, separacjach, rozwodach, uniewaznieniach i t. d.
Trzeba tu bedzie osobny rozdzial poswieci¢ takze zagadnieniu
wychowania dzieci, bedacego gtdwng funkcjg rodziny i dac
doktadne wskazowki jak szerzy¢ wsréd wiernych zdrowe za-
sady i nawet pewne praktyczne wiadomosci z tej tak doniostej
umiejetnosci.

W zwigzku z naukg o sakramencie Malzenistwa i o zyciu
rodzinnem trzeba bedzie dotknagé catego szeregu zagadnien spo-
tecznych, jak kwestja szkolna, sprawa kobieca, emancypacja ko-
biet i jej granice, oranizacje kobiece i t d. Wogdle moznaby
z zyciem rodzinnem zwigza¢ caty program reform spotecznych,
ktére nigdy nie mogg mie¢ na oku tylko atomu spotecznego,
jakim jest cztowiek pojedynczy, ale muszg zawsze go rozwa-
za¢ z tym przedtuzeniem, jakim jest jego rodzina, ta molekuta,
albo jeszcze lepiej komérka zycia spotecznego. Totez bardzo
dobrze da sie tu pomiesci¢ praktyczny rozdziat o kwestji robot-
niczej, o srodkach podniesienia dobrobytu warstw fizycznie pra-
cujacych it d.

Podobniez i traktat o sakramencie Kaptanstwa w czesciach
swych bardziej teoretycznych znajdzie uwzglednienie gdzieindziej:
w dogmatyce, prawie kanonicznem i nawet w czesci wycho-
wawczej Teologji moralnej (traktat o wstrzemiezliwo$ci—celibat
kaptanski); ale w Teologji pasterskiej trzeba go bedzie jeszcze
dopetni¢ catym szeregiem praktycznych wskazéwek, odnosza-
cych sie do samej dziatalnosci kaptanskiej. Nalezatoby wiec po-
moéwi¢ o stosunkach kaptana do wiadzy duchownej; o obco-
waniu kaptanéw miedzy sobg, o wychowywaniu powotan ka-
ptanskich wsréd miodziezy mezkiej, a zakonnych wsréd mio-



dziezy obojga picii W tem miejscu moznaby tez uwzglednié
caly szereg innych zagadnienn dotyczacych obowigzkéw paster-
skich, ktére gdzieindziej nie znalazty pomieszczenia, tak n. p.
opieki nad ubogimi, udziatlu w towarzystwach dobroczynnych,
konferencjach Sw. Wincentego i t. d.

Wogoble moznaby przy tej okazji Scisle okresli¢ spoteczny
charakter duszpasterza, ktdry wyplywa z jego misji nadprzyro-
dzonej, ale tez i w niej znajduje swe granice. Trzeba miodym
kaptanom wpoi¢ to gtebokie przekonanie, ze, jezeli nieraz bedg
musieli sie chwyci¢ prac napozor bardzo odlegtych od $cisle
kaptariskich obowiazkéw, toj jednak o tyle tylko bedzie im to
dozwolone, o ile te zajecia beda dla nich koniecznym warunkiem
do osiagniecia pewnych duszpasterskich celéw. Sw. Pawet ma-
wiatl, ze Jest wszystkiem dla wszystkich aby wszystkich uratowaé”
(1 Kor. 9.22). | kaptan tez moze nieraz do kazdej pracy sie za-
przadz, ale nie powinien traci¢ z przed oczu, ze robi¢ mu to
wolno tylko dlatego aby dusze Chrustusowi zyskaé¢. Totez
wszystkie dyscypliny nie sci¢le duchowne, ktére sg wyktadane
w cyklu nauk teologicznych, musza byé zawsze pod katem wi-
dzenia duszpasterskim nauczane.

Szczego6lnie jest to wazne w odniesieniu do zagadnien spo-
tecznych, niemajgcych dostatecznego zwigzku z duszpasterstwem
i wciggajacych nieraz kaptana do dziatalnoSci czysto doczesnej.
Nauki spoteczne winny by¢ przeto w programach seminaryjskich
najscislej z teologjg pasterska zitgczone i Paktowane, jako jej
rozdziat. W nakreSlonym powyzej programie pasterskiej czesci
Teologji moralnej, w ramach nauki o Sakramentach, datoby sie
zupetnie dostatecznie uwzgledni¢ to, co z dziedziny nauk spo-
tecznych kaptan wiedzie¢ powinien, dzieki czemu nie potrzebaby
obcigza¢ programu osobng iloscia godzin dla tej galezi
wiedzy. Jeden chyba tylko zwiezty wyktad gtoéwnych zasad go-
spodarstwa spotecznego moznaby osobno utrzymaé; wszystko
inne z tej dziedziny pod wzgledem przygotowania do wprowadze-
nia w czyn zyskatoby ogromnie na tern, aby sie znalez¢ w orga-
nicznym zwigzku z ogdlnym planem obowigzkéw duszpaster-
skich.
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Ma sie rozumieé¢, ze do wytozenia tak pojetej Teologji
pasterskiej trzebaby ludzi o specjalnem przygotowaniu; musieliby
oni tgczyé gruntowna wiedze teologiczno - spoteczng z du-
zem doswiadczeniem duszpasterskiem w réznych $rodowiskach
spotecznych. Nie potrzeba chyba dodawaé, ze w niejednem
zmieniliby oni, poprawili, lub pogtebili niniejszy szkic programu,
ktéry nie ma zadnej pretensji do nieomylnosci. Podobnych mo-
ralistbw”trzebaby sobie osobno przygotowaé i moznaby mie¢ pew-
nos¢, ze uczniowie z ich szkoty wychodziliby na parafije z do-
skonaleni przygotowaniem do spetniania swych ré6znorodnych
obowigzkoéw kaptanskich.

*

* *

Oto jak sie przedstawia w krotkim zarysie program na-
uczania Teologji moralnej w seminarjach djecezjalnych i na tych
wydziatach, ktére odpowiadajg seminarjom djecezjalnym.

Jak widzimy uwzglednia on do$¢ réwnomiernie obie meto-
ty analityczng i syntetyczng i, zaczynajgc od Scistej o charakterze
abstrakcyjnym analizy moralnej dziatalnosci cztowieka, opuszcza
sie nastepnie do dziedziny bardziej konkretnej zagadniern wycho-
wawczych i kazuistycznych, aby wreszcie dojsé do praktyki co-
dziennego zycia, ktdrej juz nie w ksigzkach szuka¢ nalezy ale
w doswiadczeniu zyciowem wytrawnego duszpasterza-moralisty..

Na takim programie wyksztatceni kaptani mieliby i glebokie
zrozumienie zasad zycia moralnego i niejakg umiejetno$¢ stoso-
wania ich w praktyce; méwimy ,niejaka"”, dopiero bowiem doswiad-
czenie duszpasterskie, a szczegOlnie gorliwa i rozumna praca
w konfesjonale da¢ im moze doskonalsze opanowanie te tak
trudnej umiejetnosci jaka jest ars artium regimen animarum.

Jasnem jest jednak, ze sama tylko drogg wysitku intele-
ktualnego do tego nie dojdg. Doktadna znajomo$é moralnosci
nie moze by¢ zdobyta tylko drogag poznania, ale tez i droga
samowychowania, droga czynu; ja trzeba wcieli¢ w siebie wpo-
staci cnot, ,przywdzia¢“ jak mowi Sw. Pawel, wtedy dopiero
przeniknie sie do glebi jej tajniki.

Totez i moraliscie katolickiemu nie do$¢ mie¢ znajomos¢
teoretyczng zycia moralnego. Nie wystarczy mu umiejetnosé
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t praktyczna habitualna rozwiazywania praktycznych zagadnien'
zyciowych, on bedzie musiat umie¢ kazdy swdj czyn pokierowaé
wiedzg praktyczng aktualng, wyplywajgca z nadprzyrodzonej
roztropnosci, oSwieconej darem rady i skierowanej przez mitos¢
do Boga. Wtedy dopiero stanie sie on naprawde wzorem dla wier-
nych z gtebokiego przekonania duszy—,forma gregis ex animo(t
(I Petri, 5, 3).
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