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IV doroczne ,Studium Katolickie", zwotane na skutek zarzadzenia
Najdostojniejszego Episkopatu i organizowane przez Naczelny Instytut
Akcji Katolickiej, obradowato w Katowicach w dniach 5—10 wrze$nia
1938 r. na temat: ,,Prawne i moralne znaczenie uchwal 1 Polskiego
Synodu Plenarnego™.

Na potrzebe i znaczenie tego rodzaju Studidéw, ktére majg co roku
zbhiera¢ katolickg elite intelektualng dla przedyskutowania aktualnej
problematyki zycia katolickiego Polski — wskazat w swoim czasie
J. Em. Ks. Kardynat-Prytmas Hlond, gdy inaugurujagc w Poznaniu
pierwsze Studium moéwit: ,Domagaly sie go zastepy starszej inteligenciji,
ktora uformowawszy swoj poglad na Swiat na teoriach modnych pod
koniec ubiegtego stulecia, doznata z czasem tragicznego zalamania
myslowego i wsrdd rozterek wewnetrznych szuka prawdy, wyczuwajgc
jej petnie w katolicyzmie. Wotat o to studium niespokojny, a na ogét
tak szlachetny tlum milodej inteligencji, ktéra pragnie oprze¢ swe
twdrcze porywy i ideaty zdobywcze nie na zdawkowym doktrynerstwie,
lecz na kanonach odwiecznej Prawdy. Prosito o to studium tylu ludzi
myslacych z warstw przeréznych, ktérzy chca sie wyplata¢ z kiebowiska
wspébtczesnych bledéw, negacyj, sprzecznosci, niespokojéw, odzyskaé
swobode mysli i odbudowa¢ swa wiare w jaki$ absolut, w jaka$ prawde
niedyskutowang."

Badania i dyskusje, prowadzone na dorocznych Studiach Katolic-
kich przy wspotpracy polskich uczonych, majg rozéwietla¢ te dreczace
ludzi myslacych zagadnienia i, jak sobie zyczy Episkopat, ,,zawazyé
na ksztattowaniu sie polskiego zycia". Dotychczasowe Studia juz wy-
kazaty, — niech bedzie wolno i tu znowu powotac¢ sie na stowa J. Em.
Ks. Kardynata Prymasa — ,ze takze w Polsce jest gtéd prawdy,
prawdy zyciowej, naukowej, transcendentalnej, wiecznej, ...ze umysty
znudzone zaktamaniem, narzuconymi frazesami, pustkg oficjalnych
ideologij, chcg wreszcie widzie¢ prawde, a poznawszy jg odnajdujg
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fatwo droge do Boga i odgaduja tragiczne nieraz tajemnice swego
sumienia."

Gdy poprzednie trzy Studia zajmowaty sie poszczeg6lnymi, wy-
branymi wedtug aktualnosci danej chwili, dziedzinami zycia katolickiego
(rodzina i malzenstwo, wychowanie i szkota, sprawy spoteczno-gospo-
darcze) — to ostatnie Studium obrato za przedmiot — petnie kato-
licyzmu, problem Kosciota i zycia katolikbw w nim, wedtug tego,
jaki to wyraz znalazto w uchwatach | Polskigeo Synodu.

Zaznaczyt to Prezes Naczelnego Instytutu Akcji Katolickiej mec.
Kazimierz Dziembowski, gdy w obecnosci Najdostojniejszych Ksiezy
Biskupéw i przedstawicieli wtadz z wojewoda dr. Grazynskim na czele
zagajat obrady Studium stwierdzajac, iz ,,powszechno$¢ uchwat Synodu
przemawia za tym, Ze tu nie chodzi o pewne tylko reformy, lecz o grun-
towng przebudowe zycia katolickiego w Polsce. Uchwaty Synodalne
naktadajg tak na duchowienstwo jak i na Swieckich nie tatwy obowigzek
przeorania niwy Kkatolickiej. Stang¢ musimy do ofiarnej pracy nad
wprowadzeniem uchwat Synodu w zycie, by z martwej litery prawa stat
sie ptomienny czyn, ktéry nasze cale wspotczesne zycie przepoi zasadami
Chrystusowymi."

J. Em. Ks. Kardynat Prymas Hlond w swym przeméwieniu inau-
guracyjnym réwniez podniést to znaczenie uchwat Synodu, ,ktére
zmierzajg do wytyczenia Polsce drog katolicyzmu na wieki. Chwila
ku temu tym wiecej stosowna, ze Polska jest otoczona krajami o ideo-
logiach niechrze$cijanskich. Dzi§ Polska poszukuje szczerze zasad
swego bytowania, ale pracujg w niej moce, ktdre jej przeszkadzaja
w odszukaniu ksztaltu narodowego postannictwa zwigzanego przeciez
z kulturg Kkatolicka... Katolicyzm w Polsce ma byé czynnym a nie
wylgcznie kontemplacyjnym, ma przepoi¢ cate zycie polskie. Jest wiec
synod wezwaniem do budowania Polski Chrystusowej, ktora w ten
spos6b tylko dojdzie swej mocy i wartosci wiecznych".

W tym celu i z takim nastawieniem odbywaty sie obrady IV Studium
Katolickiego. Kolejnos¢ wyktadoéw, ich uktad logiczny i powigzanie
ideologiczne sprawity, ze niemal kazda sesja obrad stanowita odrebna,
zamknietg cato$¢. Wszystkie za$ razem wziete wyktady i dyskusje na
sesjach byty nie tylko wyczerpujagcym komentarzem do uchwat Synodu,
lecz jakby antologig zagadnien z dziedziny teologii i filozofii katolickiej,
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z historii Kosciota i prawa koscielnego, etyki i wychowania katolickiego,
duszpasterstwa i apostolstwa, katolickiej kultury i mysli spotecznej.

Uzupetnieniem wyktadow byty konferencje religijne na wieczornych
nabozenstwach, w ktorych ks. pratat Maslinski nawigzywat do mysli
przewodnich codziennych referatow, uzupetniat je gtebokimi zastosowa-
niami religijnymi i wyprowadzat praktyczne wnioski dla codziennego
zycia kazdego katolika.

Plon obrad IV Studium zebraliSmy w tym tomie, ktéry w ten sposéb
stat sie niejako kompendium najaktualniejszych problemdéw katolicyzmu
w naszym kraju, dajac przekrdj dazen i postulatow Kosciota. Wyko-
nawcg ich we wszystkich dziedzinach zycia spotecznego kulturalnego
jest Akcja Katolicka, bedaca wyrazem peini Kkatolicyzmu, gdzie
hierarchia i laikat spotykajg sie do wspdlnego dzieta ksztattowania
zycia na zasadach Ewangelii.
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KOSCIOt WEWNETRZNY | ZEWNETRZNY

Ks. Biskup Dr Jbézef Gawlina

W chwili, kiedy za miedzg czyta sie list pasterski Episkopatu nie-
mieckiego, ktory domaga sie, by rzad Rzeszy zaprzestat walki z Ko-
Sciotem katolickim, zebraliSmy sie w gmachu rzagdowym, by w obecnosci
Kardynata Prymasa Polski, ks. metropolity krakowskiego i biskupdw
oraz whadz Swieckich rozpoczaé obrady Studium Katolickiego nad
uchwatami Pierwszego Synodu Plenarnego Polski katolickiej.

Z wysoka patrzg na nas posagi najdzielniejszych synow Slaska,
patriotow i apostotéw, co tak wspaniale w sobie tgczyli mitos¢ Polski
z mitoscig Kosciota.

Jednego z nich, Karola Miarke, Papiez Pius IX zamianowat adwo-
katem czyli obronica Stolicy Apostolskiej.

Gdyby tak Karola Miarke, nieztomnego rycerza, ktéry w obronie
Kosciota podczas Kulturkampfu przetrwat nedze, gdd i wiezienie, zapy-
tano o definicje istoty KoSciota, bytby prawdopodobnie w tym samym
potozeniu, co nowoczesne katechizmy diecezjalne, ktorych wiekszosé
z definicyj w ogo6le rezygnuje, podczas gdy inne okre$lajg tylko pewne
znamiona lub witasciwosci Kosciota.

Kazda z tych definicyj, a raczej tylko deskrypcyj, okresla przewaznie
jedno znamie Kosciota, zaznacza jego strone zewnetrzna lub wewnetrz-
nag, przy czym nowsze okreslenia rodzity sie w czasach racjonalizmu, nie
majacego zrozumienia dla mysli mistycznej, a ponadto powstawaty
w ogniu kontrowersyj. Mats ,,c’est un grand malheur d’avoir appris
le catechisme contre quelqu’un®, mowi stusznie jeden z nowszych teo-
logéw, jezuita Henri de Lubacl).

Nawet sobory ekumeniczne nie wyktadaja nauki Kkatolickiej jako ta-
kiefj — jak to wykazat kardynal Franzelin na soborze watykanskim —

1) Henri de Lubac S.J. ,Catholicisme®. Les aspects sociaux du dogme
Paris 1938.
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a zwalczajg raczej wkradajgce sie btedy, przeciwstawiajgc im odnosne
prawdy wiary. Tak to definicje dogmatyczne, a nawet forma ich ujecia,
czesto zalezg od formy, w ktorej wystepuje blgd dogmatyczny majacy
by¢ potepionym. Lecz dobrze obwarowany sektor nie jest jeszcze catym
miastem.

Trudno$ci wynikajg stad, ze Kosciot jest potegg nadprzyrodzona,
zyjacg na ziemi i w niebie. Jest to jakby mistyczne drzewo, rosnace
z niebios na ziemie. Kt6z go samym tylko rozumem ogarnie? Stad, jak
zwykle w rzeczach nadnaturalnych, postugujemy sie chetnie obrazami,
podobienstwami i przyblizeniami. Pismo $w. stale porownywa Kosciét
z domem i Krolestwem Bozym, z uczta i owczarnig i nazywa go Oblu-
bienicg Chrystusowg oraz Cialem Chrystusowym.

Pragnac dotrze¢ do jadra rzeczy, mysl o Mistycznym Ciele Chrystu-
sowym, jako najgiebiej wnikajagcg w istote Kosciola wewnetrznego,
wybrali konwertyci XIX wieku, zwtaszcza Sotowiew i Pilgram, ktérego
nowo wydana ,Fizjologia KosSciota”® niedawno zwrocita uwage teo-
logbw.

*

Koscidt jest Ciatem Chrystusa, nie naturalnym ani sakramentalnym,

lecz mistycznym. Corpus Christi mysticum.

Literatura chrzescijanska grupuje sie pod tym wzgledem okoto
dwéch motywéw, mianowicie okoto obrazu $w. Pawia o glowie
i cztonkach, przewazajacego zwtaszcza w teologii patrystycznej, oraz
okoto obrazu o duszy i ciele w czasach scholastycznych. Obydwa
obrazy wyrazajg jedng i te samg mysl, mianowicie, ze Kosciot jest
mistycznym Ciatem Chrystusa.

Niewatpliwie trafniejszym jest obraz scholastyczny o duszy i ciele,
gdyz istotnie dusza, a nie gtowa, jest zrédtem sensualnych i duchowych
impulséw. ,,Anima est forma substantialis corporis*, dusza jest entelechig
ciala, o czym dzi§ wszyscy wiemy. Czemu jednak $w. Pawel i Ojcowie
Kosciota nie uzyli obrazu duszy i ciata, jezeli jest taki trafny? Ot6z
dlatego, ze jeszcze nie znali entelechii duszy. Wiedzieli coprawda o du-
chowosci i nieSmiertelnosci duszy, o jej odpowiedzialnosci za zycie
doczesne, 0 jej niezmiernej wartosci. Ale réwnoczesnie zalezni byli od
przyjetych wéwczas pogladow platonskich, gtoszacych, ze dusza z ciatem
nie jest istotnie ztgczona, a tylko w nim zyje jako pewnego rodzaju gos¢
lub towarzysz doli, ktéremu przypada wprawdzie praca myslenia i chce-



nia, poza tym jednak w ciele niezbyt dobrze sie czuje. Wiasciwg wiadze
nad organizmem i wplyw na niego posiadata wedtug 6wczesnych poje¢
gtowa; ona byla regensem ciata. Stad tez w obrazie gtowy i czton-
kow widzieli najlepsze unaocznienie stosunku Chrystusa do chrzescijan.

Co prawda odkrywca entelechii duszy, Arystoteles, zyt dtugo przed
Sw. Pawitem, lecz nauka jego nie przyjeta sie. Do Europy $redniowiecznej
przenikneta na krotko przed wiekiem Xl i zostata przez Synod prowin-
cjonalny w Paryzu w roku 1210 potepiona. Dopiero Grzegorz IX za-
rzadzit rewizje zakazu.

Genialng mysl Stagiryty o entelechii duszy $w. Tomasz z Akwinu
wbudowat w teologie i odtad dopiero mamy zupetnie jasne rozumienie
stosunku duszy do ciata, tak ze sobér wiennenski w roku 1311 prawde
0 duszy jako o ,formie substancjalnej” ciata zdogmatyzowat.

Jezeli wiec na pytanie, czym jest cztowiek, nie wolno nam odpo-
wiedzie¢ po prostu: cztowiek skltada sie z ciata i duszy, tak tez na
pytanie, czym jest Kos$cidt, nie mozemy odpowiedzie¢: Kosciot skiada
sie z Chrystusa i instytucji, lecz odpowiadamy: Koscidt to mistyczne
Ciato Chrystusa, przy czym Chrystus jest entelechig ludzkosci.

A poniewaz do Kosciota nalezag Swieci w niebie oraz wszyscy
w fasce Bozej zyjacy na ziemi, jasnym sie wiec staje, ze Kosciot Chry-
stusowy na ziemi nie jest oderwang catoscia, a tylko jedng ze sfer ogdél-
nego Krélestwa Bozego.

Sotowiew, jak wspomniatem, przyréwnat Kosciot do olbrzymiego
drzewa mistycznego, ktére z goéry na dot, z niebios na ziemie rosnie,
ktérego korzeniem jest Bog, pniem Bog-Cztowiek, gtéwnymi gateziami
formy przez Chrystusa samego ustanowione, wszystkie inne za$ gatgzki
i liscie — instytucjami bezposrednio z gtdwnych galezi wyrastajgcymi.

*

W rozwazaniach naszych skoncentrujemy sie na Kosciele Bozym na
ziemi, o ktérym Jezus do Szawila $cigajgcego chrzeScijan powiedziat:
»,Kosciét to ja", mowiac: ,,Szawle, Szawle, czemu mnie przesladujesz?...
Jam jest Jezus, ktérego ty prze$ladujesz.”

Chrystus wstgpit jako dusza w ludzko$é. Obejmuje On wszystkie
cztonki nalezace do jednosci Swego ciata totalnoscig zycia, ozywia je
i przenika swym duchem. ,Jam jest szczep winny, wyscie latorosle. Kto
mieszka we Mnie a ja w nim, ten wiele owocu przynosi" (Jan XV, 5).



»Radujmy sie i budzmy wdzieczni", méwi $w. Augustyn, ,,gdyz nie
tylko chrzescijanami, ale Chrystusem staliSmy sie. Christus facti sumus".
Nie jest to oczywiscie jedno$¢ hipostatyczna, ale nie jest réwniez tylko
moralna, lecz rzeczywista, ontologiczna i organiczna jedno$¢ mistyczna.

»JesteSmy cztonkami ciata Jego, jesteSmy z ciata Jego i z kosci
Jego", mowi Sw. Pawet (Ef. Ill, 30). Wedtug Apostota narodéw (Ef. I,
22,23) Kosciot jest nawet petnig — plenitudo), a wiec po-
niekad uzupetnieniem Chrystusa. Czy by Najdoskonalszy, Bog-Cziowiek,
potrzebowal uzupetnienia, by méc tworzy¢ Ciatlo mistyczne? Otéz tak
jak gtowa, jak dusza, bedac samg, nie moze spetnia¢ funkcji bez catego
organizmu, podobnie tez Chrystus uzupetnia sie nami w ten sposob, ze
nie chce by¢ bez Kosciota, ktdéry jest Jego ciatem. Tym samym Kosciot
jest uzupetnieniem Chrystusa, complementum Christi, tak jak cztonki sa
uzupetnieniem gtowy.

Dalszy rozwéj tej mysli o najgtebszej jednosci Chrystusa z Koscio-
tem znajdujemy w liscie do Kolosan, gdzie sw. Pawet pisze, ze ,,wypetnia
to, czego nie dostaje utrapieniom Chrystusowym w ciele moim za ciato
Jego, ktore jest Kosciot" (Kol. 2,24).

Tak wiec cierpienia Chrystusa mimo swej nieskonczonej wartosci
S§ W pewnym znaczeniu jeszcze niezupelne, a raczej nie sg jeszcze
skonczone. Zadaniem kazdego cztowieka jest uzupetnianie dzieta Chry-
stusowego nie tylko rozwojem wewnetrznym i aktywnos$cig zewnetrzna,
lecz réwniez cierpieniem dla sprawy Bozej. To tez Pawet cieszy sie, ze
moze uzupetni¢ to, czego nie dostaje cierpieniom Pana.

Przed nim staje obraz mistycznego Chrystusa.

Na podstawie wspdlnoty zyciowej ma kazdy cztonek réwniez ze
swej strony pracg i cierpieniem uzupetniaé cierpienie Pana. W ten spo-
s6b wszystkie czyny i utrapienia nasze wlewajg sie w zycie organizmu
wspolnego, dziatajg w nim ,ku budowaniu ciata Chrystusowego" (Ef.
4, 12), rozwijajac je do coraz wiekszej dojrzatosci ,,w meza doskonatego,
do miary wieku zupetnosci Chrystusowej" (Ef. 4,13).

Z tego obrazu ptynie zrédto ascezy chrzescijanskiej oraz gteboka
dla nas pociecha, ze wszystko, cokolwiek dla sprawy Chrystusowej
czynimy i cierpimy, wzmacnia Jego mistyczny organizm, buduje Kosciot,
przyczynia sie do jego okrzepniecia i zbliza go do miary doskonatosci.



Stajg przed naszym duchem cierpienia prze$ladowanych chrzescijan
w starym imperium rzymskim, papiezy zniewazanych, papiezy tulaczy,
Swietych wyznawcow, samotnikow Bozych, borykajacych sie z zyciem,
wielkich apostotdw misji, biskupéw uginajacych sie pod ciezarem swego
postannictwa, spotecznikéw i jatmuznikéw, wySmiewanych i wyszydza-
nych, naszych wygnancéw na Sybir i bojownikéw w Kulturkamptie —
a obecnie zwracamy oczy na Meksyk, Rosje i Niemcy, gdzie Episkopat
razem z wiernymi uzupeinia wiasnym zyciem, w ciele, duszy i nerwach
to, czego nie dostaje utrapieniom Chrystusowym. | w uszach naszych
brzmi jeszcze gtos ukochanego Starca, Piusa Xl, ktory podczas audiencji
powiedziat do biskupow polskich: ,Czesto méwimy do Pana: Si vis
nos etiam amplius pati pro Te, parati sumus. Jezeli chcesz, Panie, abys$-
my jeszcze wiecej dla Ciebie cierpieli, jesteSmy gotowi.*

A gdy Swiat nieraz ze zdziwieniem pyta: dla jakich realnych war-
tosci, dla jakich korzysci ci ludzie sie umartwiajg, dla jakich korzysci
wiasciwie pracujg, walczg i cierpig, dlaczego oddajg sie wyrzeczeniom
i modtom — odpowiadamy: Dla rozwoju Ciata Chrystusowego, ktérym
jest Koscidt. | odpowiadamy dalej: Wy nie spostrzegacie w Kosciele nic
poza jego strong zewnetrzng i jego organizacja, przerzucajac i transpo-
nujac wasze zupeinie Swiatowe pojecia na organizm, ktéry w perspek-
tywie Swieckiej wcale a wecale nie jest do pojecia. Nazywacie moca
i potegg to, co nic wspdlnego nie ma z mocg i potegg Swiata. Mowicie
o polityce, gdy chodzi o religie. A przeciez nawet wsrod zgietku ban-
kietow Borgiow stycha¢ gtos Rybaka, a sie¢ nastepcy Chrystusa tam
nawet jest rozpostarta, gdzie spostrzegacie tylko pajeczyne dyploma-
tyczng i intrygi osobiste. Kto do Kosciota wprowadza swe wiasne,
egoistyczne pojecia i cele, znieksztatca koncepcje Kosciota, ktory jest
mistycznym Ciatem Chrystusa.

Cialo to kieruje sie oczywiscie prawem zycia. Stad ptynie ko-
nieczno$¢ jednosci w wierze i mys$l misyjna, stad konieczno$é
inkorporacji ludzkosci do Chrystusa zyjacego ws$rdod nas, czyli
Kosciota. Lecz zanim ludzko$¢ dozna catkowitej regeneracji w Chry-
stusie, zanim zrealizuje dazenie do doskonatoSci, nakazane jej przez
Zbawiciela, uptyng wieki. Kosciét znajduje sie dopiero w swoich poczat-
kach na ziemi i ma przed sobg olbrzymia przyszto$¢. Chrystus sam po-
rownywa go z zaczynem, ktéry powoli wszystko przetrawia. JesteSmy



Kosciotem walki, a wiec nieodtgcznym udziatlem naszym sg obok zwy-
ciestw rany i porazki.

A jezeli Kosciotlowi zarzucajg, ze nie zdotat ogarngé wszystkich
ludzi i uformowac ich wedtug swych ideatéw, odpowiadamy spokojnie,
ze Chrystus Pan wcale nam tego nie przyrzekat, gdy porownywat Kosciot
z uczta, na ktéra mimo zaproszenia wielu sie nie stawito, a niektorzy
przybyli bez szaty godowej (Mat. XXII, 2-12).

Mimo to wcieliliSmy miliardy i miliardy dusz do Kosciota triumfu-
jacego, do wiecznej jednosci z Bogiem.

*

Powoli rysuje sie przed nami spoteczny charakter Kosciota. Rozu-
miemy teraz moralng wspdtodpowiedzialno$¢ jednostki za losy zbioro-
wosci, rozumiemy, ze grzech jednostki, cho¢by tylko myslag popetniony,
hamuje rozw6j mistycznego Ciata, jakim jest Kosciot.

Kazdy z nas potgczony jest z Bogiem w Chrystusie i tym samym
jesteSmy w Chrystusie miedzy sobg potgczeni. JesteSmy jednym orga-
nizmem, jedna spotecznoscig. Pod wplywem wzrastajgcego zrozumienia
tej wspélnoty Chrystusowej usunieto z katechizmow zesztowieczne, po-
zytywizmem zalatujgce definicje, jak np. Kosciot jest zgromadzeniem lub
zebraniem, a zastgpiono je wyrazem ,spoteczno$c¢4 ,,Dla protestantéw
natomiast, chrze$cijanstwo — jak to stwierdza znany konwertyta Ben-
son — ogranicza sie do tgcznosci duszy z Chrystusem, a wiec do fgcznosci
osoby z osoba, i nic ponad to. Religia u protestantéw — cytuje nadal
Bensona — jest potgczeniem i kontaktem jednostki ludzkiej z osobowo-
Scig boska bez kaptana, biskupa, Kosciota i Sakramentu, poniewaz zadne
z nich nie jest potrzebne.#4 W ich pojeciu Kosciot jest wiec zgromadze-
niem, zebraniem, zrzeszeniem, ktdre tak zrzesza si¢ okoto Chrystusa, jak
np. znany Goethebund okoto Goethego.

Z organiczno-spotecznego charakteru Kosciota katolickiego, z jego
struktury z logiczng konieczno$ciag wynika hierarchia, dogmat, prawo
i wspolno$¢ kultu. Ta wspdlnos¢ znajduje najwyzszy wyraz w ofierze
Mszy Swietej, podczas ktorej kaptan nigdy nie wystepuje jako osoba pry-
watna, lecz wszystkie modty zasyla przez Chrystusa do Boga na wzor
Pater noster a nie Pater meus, w liczhie mnogiej, w imieniu wszystkich
wiernych.



Sg to prawdy, ktérych np. Kant jako protestant zrozumie¢ nie mogt.
Znamienny pod tym wzgledem jest rozwo6j mysli wielkiego kardynata
Newmana, ktérego hastem jako anglikanina byto indywidualistyczne
stowo ,,Myself and my Creator0 (Ja sam i moj Stworca), a ktore Newman
jako Kkatolik zmienit na spoteczne ,,Cor ad cor loquiturO (Serce prze-
mawia do serca).

Gdyby Kosciot wedtug pogladéw protestanckich i pozytywistycz-
nych byt tylko zgromadzeniem lub zrzeszeniem religijnym, tedy panstwo
miatoby prawo zajmowa¢ wobec niego postawe nadzorcy, oceniajagc go
wiasnie jako zrzeszenie religijne. Dzielagc Kosciot na koscioty, miatoby
prawo zaliczaé nas do rzedu wyznan, co oczywiscie sprzeciwiatoby sie
najgtebszej istocie Kosciota, ktéry jest zywym Ciatem Chrystusa Pana
i przeto potega uniwersalna, Swietym Kosciolem powszechnym. Totez
kazdy tak zwany Kosciét narodowy lub klasowy jest apostazjg od istoty
Kosciota, gdyz Bég w Chrystusie i w Duchu $w. zjednoczyt wszystkie
narody w jedno$ci wiary. Nawet antydogmatyk i liberat Adolf Harnack
wota zdziwiony: ,Mimo ze powotany sposrod wszystkich naroddw,
sposrod Zydow i pogan, Kosciot jest wspolnota niebieska, oblubienica
i Ciatem Chrystusowym i przeto Chrystusem samym, jest duchem zesta-
nym na te ziemie, a bedac ponadto czyms$ nie mniejszym niz tymczasowe
Krélestwo Boze, okazujgce sie wiernym, stanowi na obczyznie tej docze-
snosci i tego padotu, rzeczywisto$¢ widzialng i niewidzialng.01)

I dla tej wiasnie uniwersalnosci Koscidt nie jest t. zw. wyznaniem
obok innych wyznan. Kosciot nie ogranicza siebie samego. Tylko herezje
i sekty ograniczajg sie.

A jezeli panstwo ocenia Kosciot jako wyznanie, czyni to oczywiscie
w intencji zajecia neutralnego stanowiska nad zgromadzeniami religij-
nymi, lecz stanowisko takie jest z punktu widzenia Kosciota fikcja.

*

W kazdym zywym, rosngcym i rozwijajgcym sie organizmie musi
by¢ jednos$¢ czynu, ktéra domaga sie catego systemu organicznych
funkcyj podlegtych wspoélnemu osrodkowi, zdolnemu uruchamiaé je
w kazdej chwili. Stad logicznie ptynie koniecznos$¢ hierarchii oraz Akgji
Katolickiej, ktora przeciez jest ,udziatem Swieckich w apostolstwie hie-

1) Adolf von Harnack: Die Entstehung der christlichen Theologie und des
kirchlichen Dogmas. Gotha 1927.
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rarchicznym Kosciota". A poniewaz ogniskiem dynamiki w Kosciele
jest Duch $w., przeto tez sakramentem Akcji Katolickiej jest bierzmo-
wanie czyli ,,Sakrament Ducha $wietego".

| czyz to nie dziwne, ze Kosciot bizantyjski, patrzacy na aktywnosé
Kosciota katolickiego z urazg i troszczacy sie, jak méwi Sotowiew, tylko
o to, by prawde zachowac a nie tworzy¢, czyz nie dziwne, ze ten Kosciot
zastygt w biernosci, kwietyzmie i fatalizmie, ktéry jest logiczng konse-
kwencjg forytowanej przez cesarzy kompromisowej, ,,wytwornej" herezji,
jaka byt monoteletyzm niszczacy wolno$¢ woli? Tak to Kosciét schizma-
tycki nie utracit wtasciwie nic istotnego przez przejscie wiadzy od cesarzy
do suitanow i fatalizmu rzgddw tureckich. | czyz nie dziw, ze od
X1l wieku, od chwili schizmy, w KoSciele wschodnim ustaje zywotny
ruch i proces rozwijania sie? Zdolno$¢ reagowania dogmatycznego
przeciwko sektom i rozkotom, ktéra jest przeciez zywotng funkcjg ciata
koscielnego, zamiera i zostaje zastgpiona przez panstwowe $rodki poli-
cyjne. Poczet ludow przez grecki Koscidot nawracanych urywa sie nagle
i bezpowrotnie. Wschodni konar naprawde nie przyniést juz ani jednego
owocu wiecej, gdyz od czas6éw schizmy porazony jest widoczng nie-
ptodnosciag. Zgasto w nim poczucie kierownictwa Ducha $w., ktéry jest
duszg ciata koscielnego.l)

W tym Swietle ogromnego znaczenia nabiera osSwiadczenie wybit-
nego dogmatyka protestanckiego Thiemego, ktéry jako rzecznik dwustu
pastorow, gnebionych walka religijng w Niemczech, tak oto do Ojca $w.
pisze:

»Postuszenstwo wobec przykazania Pana naszego Jezusa Chrystusa
kaze nam uciec sie do Ciebie, Ojcze $w., albowiem nie mozemy juz dluzej
ufa¢, ze przykazania Pana naszego mogg by¢ w Kosciele ewangelickim
wypetniane. Pragngc by¢ postusznymi Bogu, widzimy jasno, ze nie ma
w niemieckim Kosciele ewangelickim zadnej instancji, ktora przy po-
mocy Ducha $Sw. mogtaby go ustrzec przed odstepstwem. Moze to
uczyni¢ tylko apostolski urzad pasterski i nauczycielski... Pragniemy
przeto zawroci¢ z drogi, ktéra doprowadzita nas do odstepstwa od
Swietego Kosciota katolickiego i apostolskiego, i z pokorg prosimy
0 przyjecie nas na jego tono."

1) Morawski T. J.: ,Wieczory nad Lemanem".
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Tak wiec przekonaliSmy sie, jak z samej struktury mistycznego Ciata
Chrystusowego wyrasta jego strona zewnetrzna, hierarchiczna, dogmat,
obrzadek i prawo. Organizm tworzy swojg witasng przyrodzong orga-
nizacje. Nie moze budynek istniec bez murdéw ani ciatlo bez koscca.
Kosécem tym jest hierarchia i organizacja, zatozona przez Chrystusa
samego, od papieza do najmniejszego jej przedstawiciela. Chrystus pewne
cztonki swego Ciala mistycznego uczynit zastepcami i organami swej
dziatalnosci. Zycie bowiem, nie ujete w forme, roztrwoni sie i zmarnieje.
Organizacja widzialna natomiast umozliwia podziat pracy i jest zasada
porzadku. (Neopoganskie zreszta proby zdyskwalifikowania ewange-
licznych konstytucji Kosciota i pism ojcéw apostolskich, jako pozniej-
szych falsyfikatéw, zostalty w 1935 r. niespodziewanie obalone przez
angielska publikacje nowoodkrytego papirusu z pierwszej potowy dru-
giego wieku. [l. Bell i T. C. Skeat ,,Fragments of an unknown Gospel®.
Londyn 1935].)

Od samych jednak poczatkow chrzescijanstwa powstawaty w Ko-
Sciele prady, lekcewazace zewnetrzng organizacje i hierarchie, widzialny
autorytet i urzedy koscielne, prady, ktére usitowaly oprzeé zycie koscielne
wyltgcznie na Duchu $w., na ezoteryzmie wtajemniczonych, na zdolno-
Sciach charyzmatycznych i mitosci. Byli to zwiaszcza gnostycy w swych
najréznorodniejszych odmianach az do czas6w najnowszych, w wasnym
mniemaniu natchniona elita ekskluzywna, w istocie ekscentrycy, czyli —
jak ich nazywa S$wiety Bernard — ,monachi sine regula“.

Ruchy gnostyczne, ktdre zresztg nie sg wytgcznym objawem czasow
chrzescijanskich, zwalczat Kosciot od czasow apostolskich. Gnostycy
bowiem przeciwstawiali wierze wiedze czyli poznanie, a wiadzy kosciel-
nej wolnos¢ ducha. Nie urzad koscielny miat kierowac zyciem religijnym,
a charyzmatycy, wybrani, natchnieni, autonomisci koscielni. Tak sie rodzi
dzika autonomia moralna, odrzucenie organizacji koscielnej i hierarchii.
Zamiast widzialnego autorytetu biskupiego woleli stuchaé ,,mocy Ducha“.
powotujac sie na charyzmaty, ktére jako objawy irracjonalne i nieobli-
czalne bardzo tatwo uchylajg sie od rozumowego i organizacyjnego
ujecia. Jest to zreczna ucieczka przed wiadzg koscielng, ktérg mozemy
obserwowaé az do najnowszych czasow.

Nie mozna zreszta zaprzeczy¢, ze taki gnostycyzm, przeceniajacy
»duchowos¢" i wewnetrznos¢, moze wywiera¢ czarujacy wptyw na umy-
sty arystokratyczne i artystyczne, ktore, skupiajgc sie we wlasnym eks-
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kluzywnym gronie, pragnetyby wszystko budowaé¢ na prawdzie, mitosci
i duchu. Trudno jednak réwniez zaprzeczy¢ — a nie brak na to dowo-
déw w dziejach Kosciota az do naszych dni — ze takie stanowisko
czesto powodowane jest zarozumiatoScig i wichrzycielstwem i ze pro-
wadzi nieraz do upadku. W sposob klasyczny przedstawia to np. kar-
dynat Newman w swej ,ldea of a University"”, zastanawiajac sie nad
kulturg intelektuatistyczng i artystyczna. Moga takie ruchy powstawac
rowniez przeciwko zaskorupieniu organizacyjnej strony KosSciota w pan-
stwach, ktére gnebig ducha religijnego, -tak ze jedynym oparciem dla
mysli koScielnej jest jak najbardziej zwarta organizacja kanoniczna.

Lecz mimo troski o wiasciwy stosunek obydwu czynnikow w para-
lelogramie sit koscielnych, nie mozna na wzd6r Harnacka twierdzic¢, ze
czasy apostolskie, a zwitaszcza gminy Pawiowe, znaly tylko czysto cha-
ryzmatyczno-duchowg strukture Kosciota i ze dopiero list $w. Klemensa
do Koryntian wprowadzit prawo koscielne.))

Przeciwnie, gminy Pawiowe nie byly bynajmniej tylko Duchem
rzadzonymi demokracjami. Swiety Pawel, ktéry dobrze wiedziat, ze
mitosciag i przyjaznig sama rzadzi¢ nie mozna, trzymat je mocno w reku
i nadat im obiektywne normy zycia wspélnego, ktore nieraz z naciskiem
przypomina. Zostawit im co prawda tyle wolnosci, ile mogt, stosowat
jednak tyle przymusu, ile musiat. Umiat jako biskup energicznie wkraczaé
i domagat sie bezwzglednego postuszenstwa, jak to widzimy na przy-
ktadzie Koryntu, ktéra to gmina rzadzita sie rzekomo wytgcznie cha-
ryzmatem i Duchem. Zwilaszcza przeciwko autonomistom koscielnym
i t. zw. charyzmatykom korynckim podnosi $w. Pawet rézge. Nie gardzi
co prawda charyzmatami, lecz nie przecenia ich takze. Nie rzadko thu-
maczy, czym wiasciwie sg charyzmaty. Stuzenie, nauczanie, duszpa-
sterstwo, opieka nad biednymi, administracja — oto réwniez charyzmaty
(Rzym. 12, 7, 33), a nie ekscentryczne nadzwyczajnosci i snobizmy eli-
tarne, graniczace jakoby z cudami.

Istotnie Korynt byta to sui generis placéwka. Do tego starozytnego
portu sptynat caty kosmopolityczny synkretyzm, ekstaza sensualizmu
i cyganeria filozoficzna. W tej atmosferze mamonizmu i intelektualizmu
bez tradycji i arystokracji rozpowszechniata sie jaka$ dziwna mistyka,

1D A. v. Harnack: Entstehung und Entwickelung der Kirchenverfassung und des
Kirchenrechts. 1910.
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ktora konczyta sie na grubych grzechach. Grecka lekkomysino$é taczyta
sie tu ze wschodnim wolnomyslicielstwem, podsycanym przez nauki
gnostykéw. Nowonawrdéconych widziano dzis u Stotu Panskiego, jutro
w rozpustnych przybytkach Afrodyty. Apostotowie ,ztotej wolnosci
chrzescijanskiej" gtosili np., ze zadawanie sie z ulicznicg jest czynem
moralnie obojetnym, tak jak jedzenie i picie. Zw#aszcza ambitni miodsi
charyzmatycy wystepowali przeciwko wiadzy duchownej i usitowali —
jak poZniej z listu $w. Klemensa widzimy — usuwac prezbiteréw ze sta-
nowisk koscielnych. Uwazali sie za wolontariuszy w Kosciele a nie za
acies bene ordinata. Czuli sie powotanymi tylko do takich charyzmatdw,
ktére schlebiaty ich ambicji. Roscili sobie prawo do kierownictwa.

Tedy Pawel zabiera autorytatywnie gtos, wykazuje zarozumialstwo
uzurpatoréw, ktérzy tylko do ,partii Chrystusowej" naleze¢ chcieli, eks-
komunikuje winowajce, wydaje zakaz prowadzenia procesow przed
sadami poganskimi, zabrania utrzymywania stosunkéw towarzyskich
z niemoralnie zyjacymi chrzescijanami, grozi bezwzgledng karg, poucza
autorytatywnie o malzenstwie i obowigzkach matzenskich, o matzen-
stwach mieszanych, o stanowisku niewolnikdw, o udziale w ofiarach,
0 zachowaniu sie kobiet, o porzadku nabozenstw. Jak w najnowoczes-
niejszym Synodzie widzimy tu rozstrzygniete zagadnienia kultu, karnosci
koscielnej, kwestii spotecznej, prawa prywatnego, stosunkéw towarzy-
skich, sprawy matzenskiej a nawet seksualnej, majatkowych spraw Ko-
Sciota — stowem widzimy chrzeScijanski porzadek spoteczny, Akcje
Katolicka, prawo koscielne.

A ponadto kaze $w. Pawet Tymoteuszowi przypomnie¢ im wszystkie
przykazania. Jak wiec ten Apostot, ktéry w tych samych listach tak
wspaniale rozwijat mysl o mistycznym Ciele Chrystusowym, ktéry w tym
samym liscie wys$piewat wspaniaty hymn o mitosci (,,Gdybym mowit jezy-
kami ludzkimi i anielskimi..."), jak ten Apostot, niczym nowoczesny pra-
wodawca synodalny, dba o karnos$¢, autorytet i organizacje koscielng!

Tak, w jego listach zarysowuje sie wspaniale przed naszymi oczami
Kosciét wewnetrzny i Kosciot zewnetrzny.

Koscidét wewnetrzny i zewnetrzny!

Mistyczne Ciato Chrystusa, spoteczno$¢ wszystkich wiernych, po-
wotanych do $wiatta prawdy, ktdrzy na ziemi zostajg pod kierownictwem
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ustanowionych pasterzy, a zwiaszcza zastepcy Chrystusa, Biskupa
Rzymskiego.

Nie jest to kierownictwo imperialistyczne, lecz kierownictwo mi-
toci. Swiety Ignacy Antiochenski, ktory pierwszy uzyt wyrazu ,,Kosciot
katolicki", przedstawia go jako nQoxct&riiUviri rtfe dydnrfe, jako stolice
mitosci.

Tej wiasnie stolicy mitosci, ktdra z autorytetem wiadzy i prawa
taczy serce, pobtazliwos¢ i wyrozumiatosé, ktéra stowem najprostszym
przemawia do matych, ktéra jest pogodna dla dorostych, petna otuchy
dla starcow, peilna powagi dla rzadzacych, petna tesknoty za tymi, co
sie od Chrystusa oddalili — jej w#asnie zarzucano w czasach najnowszych,
ze wypaczyla dusze Europy nordyckiej niepotrzebng mitoscig do upadiych
i chorych, do kalek, maluczkich i nieudolnych.

Lecz mito$¢ Matki siega jeszcze dalej, gdyz teskni nawet za tymi, co
kamieniami na nig rzucajg. A gdziekolwiek by istniat Szawet, przesla-
dujacy Kosciét i z triumfem zbierajacy szaty, ktdére z mistycznego Ciata
Chrystusowego zrywajg, najwiekszym jej pragnieniem bedzie wprowa-
dzi¢ go na droge do Damaszku.

Mimo wysokiego poczucia autorytetu i prawa Koscidt trzciny nad-
famanej nie skruszy a Inu kurzacego sie nie zagasi, gdyz wie, ze wypel-
nieniem Zakonu i prawa jest mitosé. (Rzym. 14,10.)

Tak to Kosciot przez prorokéw ksztatcony, otoczony apostotami,
owiany mitoscia, lotem gotebicy Spieszy przez wieki, zeby spoczaé u dni
kresu w tonie Najwyzszego w chwili, kiedy grobowiec czasdw przemieni
sie w kotyske wiecznosci.

Wdweczas spetnig sie wszystkie obrazy i symbole, odpadng wszystkie
zastony, i zobaczymy twarza w twarz Tego, ktdry jest z nami po wszyst-
kie dni — az do skoniczenia $wiata, Jezusa Chrystusa, btogostawionego
na wieki.



HIERARCHIA JEJ ZRODLO | ZNACZENIE
W Z Y C lU K O S C IO t A

Ks. Jan Rostworowski T. J.

Rola hierarchii i w strukturze wewnetrznej i w zyciu katolickiego
Kosciota jest tak olbrzymia, tak petna przebogatej a r6znorodnej tresci,
ze zadng miarg nie da sie wyrazi¢ przez jakakolwiek abstrakcyjna for-
mute tak, zeby miescita sie w niej bez reszty. Zeby wiec jakkolwiek zdaé¢
sobie sprawe, czym jest hierarchia i jakie funkcje w Kosciele wypetnia,
zwréémy sie najpierw nie do Scistych szkolnych okreslen, ale do tego
dtugiego szeregu przeslicznych a gtebokich obrazow, ktérymi Duch
Swiety w pierwszych zrédtach objawienia istote i dziatalno$¢ hierarchii
z coraz to innej strony przedstawia i oSwietla.

Jeden z tych obrazéw, najczesciej zachodzacy w listach sw. Pawia,
to Kosciot pojety jako zywy organizm. Bo chociaz dla Apostota
narodéw Kosciét bywa i budowa (1. Kor. 1, 10 nn) i ogrodem czy
winnicg (1. Kor. 3,6 nn; 9,7; Rzym. 11, 17), to przeciez z najwiekszym
upodobaniem przedstawia go jako zywe ciato i to ciatlo Chrystusowe,
ustrojone na podobieAstwo organizméw ludzkich. Ot6z w tym zywym
zbiorowym ciele, ktore rozwija sie i ro$nie ,,czyniac pomnozenie samego
siebie w mitosci”, hierarchia spetnia role wprost zasadniczg: ona two-
rzy te wszystkie réznorodne spojenia, tj. stawy i Sciegna, nerwy i zyly
czyli owe iuncturae subministrationis, ktore zespalaja organizm i roz-
noszg po nim sity zywotne. (Ef. 4, 12 nn.; Kol. 2,19 itd.)

Ale ten obraz to jedna strona rzeczywistosci. Zeby wyrazié¢ jeszcze
silniej, choé w spos6b bardziej statyczny, jak dalece hierarchia trzyma
Koscidt i sit mu dodaje, powtarza sie raz po raz i inna allegoria, uzyta
juz przez Chrystusa w znanych stowach, powiedzianych koto Cezarei
Filipowej a potem czesto stosowana w pismach apostolskich. Kosciét,
w jej mysl, to budow la, tak wielka i potezna, ze jej zadne wrogie sity
nigdy nie przemoga. Otdz hierarchia jest dla tej budowli fundamentem,
jest podwaling, ktérej caty gmach trwato$¢ swojg zawdziecza. Najgteb-
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sza, po Chrystusie, opoka jest gtowny hierarcha, Piotr i jego nastepcy,
ale nie ulega watpliwoS$ci, ze i inni hierarchowie z tg opokag zlgczeni
nabieraja jej mocy i uczestnicza w jej funkcji. Swiety Pawet bowiem
powiada, ze wierni ,wybudowani sg na fundamencie apostotéw i pro-
rokow*, a $w. Jan oglada w Objawieniu mury Jeruzalem niebieskiej,
stojace na dwunastu fundamentach, na ktdrych napisane jest ,,dwanascie
imion Apostotow Barankowych". (Mt. 16,18; Ef. 2,20; Obj. 21, 14 dtd.)

Lecz oto nowy obraz na inny spos6b wymowny. Kosciét to mno-
go$¢ ludzi, zespolonych przez moralne wezly. Kt6z jednak te wezly
nakfada lub ewentualnie rozwigzuje? Tylko hierarchia, tj. w pierwszym
rzedzie Piotr (Mt. 16,19), ale z nim i pod nim wszyscy apostotowie
(Mt. 18, 18). | o jakie to wezty chodzi? Czy tylko o jakie$ drugorzedne
i pochodne? Prawo i obowigzek naktadania na wiernych zbawczych
weztow, wigzacych dusze z Bogiem, odnosi sie i do tych pierwszych
wigzan, ktére ,,obcych i przychodniéw, oddalonych od zycia Bozego"
(Ef. 2,19; 4,18) zamieniaja w ,domownikdéw wiary i wspotobywateli
Swietych, dziedzicéw w nadziei zywota wiecznego” (Ef. 2,19; Gal. 6,10;
Tyl. 3, 7). Dopoki bowiem apostotowie przez chrzest i przez przyjecie
w postuszenstwo wiary drzwi nie otworza, dopoOty pozostaje sie na
zewnatrz ,wielkiego domu", a o tych, co sg na zewnatrz powiada Apo-
stot: ,,Czy to moja rzecz o nich sadzié?" (2. Tym. 2,20; |.Kor. 5, 12).
Jezeli wiec Kosciot wedle innych podobienstw jest siecig zbawienia, to
ani jedno oko tej sieci nie zawigzato sie i nie Sciggneto inaczej, jak reka
hierarchéw lub w Scistej od nich zaleznosci. (Mt. 14,47 nn.)

Jeszcze wymowniejszy jest symbol pasterzy pasacych swe
stado, bo pasterz, zwilaszcza wzgledem bezbronnych owiec jest nie-
omal wszystkim, i gtowa i sercem i osrodkiem i obrong. On owcom
otwiera i zamyka owczarnig, on po imieniu, znanym gtosem je wywotuje
i na bezpieczne pastwiska prowadzi, on zgubionych szuka, on chore
i zranione leczy, on broni ich przed wilkiem az do ofiary z wiasnego
zycia. (Jan 10; tuk. 15, 1nn; Ez. 34.) A wszystkie te funkcje pasterza,
ktére objawienie z jaka$ szczeg6lna predylekcjg wymienia, zlecone sg
wiasnie hierarchom i im tylko jednym w przeciwstawieniu do ,,zbdjcow
i ztodziei". Bo chociaz gtéwnym ,,pasterzem dusz" jest Chrystus (1. Piotr
2,25), nie wykonywa On sam przez sie swego urzedu, ale jako ,ksigze
pasterzy" (ibid. 5,4) ma pod soba cate szeregi zastepcow, ktérych On
sam na pasterzowanie ustanawia (Ef. 4,11) i przez ktorych nad stadem
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swoim piecze sprawuje. Pierwszym jest Piotr, ktéremu zwierzone zo-
staty i baranki i owieczki i owce, ale obok Piotra jest wielu innych,
ktérym sam Piotr powiada imieniem Bozym: ,Pascie trzode Bozg, ktéra
jest przy was, czuwajgc nad nig... a gdy okaze sie Ksigze pasterzy, otrzy-
macie niewiednacy wieniec chwaty* (1. Piotr. 5, 2 nn; Zyd. 13, 20; Jer. 3,
15; Jan 21, 15 nn. itd.)

By¢ pasterzem owiec to jest juz bardzo wiele, ale i to nie wyczer-
puje jeszcze cafej roli hierarchii, bo hierarchowie sg nadto ojcami,
ktérzy rodzg wiernych, jako duchowne dzieci. Kiedy $w. Pawet prze-
ciwstawia siebie niepowotanym nauczycielom, do ktérych zbyt tatwo
Igng niektorzy w Korynckim kosciele, nie waha sie powiedzie¢: ,,Cho¢-
byscie mieli dziesie¢ tysiecy wychowawcow w Chrystusie, ale nie wielu
ojcéw, bo w Chrystusie Jezusie przez ewangelie ja was zrodzitem"
(1. Kor. 4, 15). | do Galatow nie inaczej przemawia: ,Dziatki moje,
ktére znowu z bolescig rodze, azby Chrystus byt w was wyksztatcon™
(4,19; Por. 1L Tes. 2,7; Filem. 10). Cata literatura chrze$cijanska jest
dowodem, jak wczesnie i jak trwale przyjat sie w Kosciele zwyczaj
odnoszenia sie do przedstawicieli hierarchii jak do Ojcéw w Chrystusie.

Az wreszcie jedno jeszcze: Kiedy Swiety Piotr poucza hierarchow,
czym maja byé wzgledem powierzonych sobie wiernych, poleca im, zeby
byli forma gregis ex animo (1.5, 3). A ten wyraz forma, jakkolwiek nie
ma tu jeszcze tego peinego znaczenia, jakie nadata mu byta perypa-
tetyczna filozofia, niewatpliwie oznacza nie sam wzOr zewnetrzny, ale
pierwiastek wewnetrznie ksztattujacy, ktory rzecz ksztattowang udzie-
laniem samego siebie przerabia i dzwiga.

Jezeli za$ do tego wszystkiego dodamy, ze hierarchowie sg wier-
nym wszechstronnymi zwierzchnikami (l.Tes. 5,12; Rzym. 12, 8; Zyd.
13,24; 1 Tym.5, 17), ze sg czujnymi ich strézami, ktérzy zdadza
rachunek przed Bogiem za powierzone sobie dusze (Zyd. 13,17; Obj.
3,2), ze sg aniotami swych kosciotéw (Obj. 1,20), ze sg nauczycielami
w tym specyficznym znaczeniu, jakie miesci w sobie wyraz fia*TEvoare
z tym jego odpowiednikiem, jakim jest ,postuszenstwo wiary“ (Mt. 28,
19; Ef. 4, 11 nn.; 1 Kor. 12,28; Rzym. 1,5; 1 Piotr. 1, 2 itd.), ze wresz-
cie mocag tego nauczycielstwa majg by¢ ,solg" zachowujaca $wiat od
skazenia i ,Swiattem" rozpraszajgcym ciemnosci btedu oraz kotwica czy
sterem, ktory t6dkom dusz nie pozwoli pas¢ ofiarg zmiennych wichréw
(Mt. 5, 13 n.; Ef. 4, 14) — nie trudno pojac, ze rola hierarchii w Kosciele,

2 Pamietnik
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w mys$l objawienia jest tak wielka i tak doniosta, Ze w zadng formuile
wcisngc sie nie da i zadnym okreS$leniem spekulatywnym nie da sie w zu-
petnosci wyczerpaé. Hierarchia jest dla Kosciota Chrystusowego dusza
i sercem, stosem pacierzowym i moézgiem, podstawg i murem obronnym,
niewysychajgcym Zrédtem sity i zycia.

Jezeli wiec hierarchia jest wtadzga, to nie jest tylko witadza, ale
czyms$ nieporéwnanie wyzszym i gtebszym. W niej tkwig i ptyng z niej
przez jej dziatanie jakie$ zasoby sit i darow duchowych, tak skutecznych,
ze one przemieniajg dusze, tak cennych, ze one daja zywot wieczny.
Idea ,,rzgdzenia", ktérg wyraza druga czes¢ stowa ,hierarchia", ma tutaj
zupeinie specyficzne i osobliwe znaczenie: Przez akty tego rzadzenia
sptywa Swietos¢, zstepuje na ludzkos$¢ wyzsze Boze zycie.

Wobec tego nie trudno zrozumie¢, ze hierarchia katolicka zadng
miarg nie moze powstawaé z dotu, przez jakkolwiek pojety demokra-
tyzm, ale musi rodzi¢ sie z gory, aktem postannictwa i odpowiedniego
wyposazenia. Istotnie, jak sam Zbawiciel jest ,postany” przez Ojca, tak
On, co w samej nazwie juz sie zawiera, ,posyfa" swych apostotéw
(Jan 17, 18). On ich wybiera, On ich wzywa, On stawia ich kroki na
drodze im wytknietej, On ich zaopatruje w potrzebne zasoby, (ibid. 15,
16; Mr. 3, 13; tk. 24, 45; Jan 20,23 itd.) Apostotowie zndw wybierajg
innych, ktorym powierzajg swe postannictwo i tym kazg znowu innych
po sobie wybiera¢. (1.2. Tym. Tyt. zwlaszcza 2. Tym. 2,2; Tyt. 1,5 itd.)
Jezeli przy tym ustanawianiu hierarchdw wystepuje gdzie$ jakas przy-
mieszka demokratyzmu, to tylko w kierunku wskazania oséb. Decydu-
jacy akt mianowania nalezy wytacznie do apostotow lub ich wystancow.
(Dziej. 6,3 nn. 14,22; 2. Tym. 1,6.) Gdyby kto$ bez tego postannictwa
chciat naucza¢, bratby sie do rzeczy niewtfasciwej i obiektywnie niemo-
zebnej, bo ,jakze beda przepowiadaé, jesliby nie byli postani?" (Rzym.
10,15). Kto bierze sie do nauczania a nie ma odpowiedniej misji, ten
tylko ,odwraca dusze" i na postuch nie zastuguje. (Dziej. 15,24). Za-
sadniczemu i nad wyraz gtebokiemu wyjasnieniu tej prawdy poswiecony
jest caly list do Koryntian $w. Klemensa Papieza, ktéry pewnym anar-
chicznym daznosciom korynckiej gminy przeciwstawia nieztomny po-
rzgdek idacego z gory hierarchicznego postannictwa.

To niestychane, wyzej naszkicowane, rozpiecie znaczenia hierarchii
i sposdb jej powstawania wylgcznie z gory, stanowia niewatpliwie
unicum wsrdd wszystkich innych spotecznosci na S$wiecie. Dlaczego
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Chrystus rzecz tak urzadzit? Dlaczego wprowadzit w Kosciot swoj
instytucje, dla ktorej nie ma analogii w zadnych zgota formach zbio-
rowosci ludzkich?

Odpowiedz jest jasna: Bo sam Kosciot jest spotecznoscig tak nie-
zmiernie r6zng od wszystkich innych, ze zaledwie zewnetrzne i powierz-
chowne ma do nich podobienstwo. A ten zupeinie osobliwy charakter
Kosciota wymaga wiasnie zupetnie szczeg6lnego i niezwykiego stano-
wiska jego hierarchii. Kosciot, krétko mdwiac, jest po pierwsze spotecz-
noscig nadprzyrodzong, powtdre jest w tej swojej nadprzyrodzo-
nosci jeszcze czym$ wiecej, tj. organizmem gieboko mistycznym.

Sprobujmy nieco blizej wyjasni¢ i o$wietli¢ konsekwencje, jakie stad
wyptywajg dla natury i sposobu dziatania hierarchii koscielnej.

Porzadek nadprzyrodzony nie jest czym innym, jak ekonomig zba-
wienia, w ktorej cztowiek i ludzko$¢ moga otrzymywa¢ w udziale we-
wnetrzne zycie Boze. Beznadziejnie zamkniete dla natury ludzkiej jako
takiej, otwierajg sie w porzadku nadprzyrodzonym te, jak je nazywa Apo-
stot, ,,gtebie Boze* — profunda Dei (1. Kor. 2,10) i z tego otwartego tona
Bozego sptywajg sity i dary, ktére w pewnym prawdziwym sensie maja
i moga cztowieka ubdstwi¢, dajagc mu divinae consortium naturae, czyli
uczestnictwo Bozego przyrodzenia (2. Piotr. 1,4). Dla rozumu sptywaja
przez objawienie mysli Boze, dla woli i samej istoty duszy sptywa caty
system daréw w rozmaity sposéb uswiecajacych i przerabiajacych zycie
ludzkie na modie Boza.

Czy, absolutnie rzecz bioragc, byto mozliwe, zeby te dary nadprzyro-
dzone udzielaty sie ludzkosci indywidualnie — to jest kwestia podrzedna,
ktorej dotyka¢ tu nie warto. W kazdym razie daleko piekniej odpowiada
to madrosci Bozej, ze Bog, ktéry nature ludzka stworzyt wybitnie spo-
teczng, i w nadprzyrodzonym porzadku chciat ja mie¢ uspoteczniong.
A jesli tak, to w miejsce weztdw rodzinnych, ktére sg podstawag uspo-
tecznienia przyrodzonego, w nadprzyrodzonym porzadku musiaty wejs¢
inne wezly, faczace ludzko$¢ komunikacja nowego, wyzszego zycia.
A co to mogly by¢ za wezty? To musialy by¢ najogolniej pojete owe
iuncturae subministrationis, czyli zyciodajne spojenia, ktére w orga-
nizmie koScielnym opisuje Apostot. A jezeli tak, to musieli istnie¢ ludzie,
ktorzy by tak otrzymywali dary nadprzyrodzone z go6ry, od Boga, zeby
w dot komunikowaé je innym, czyli musiala istnie¢ taka hierarchia, jaka
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znamy ze zrédet objawienia, nie pusta i czysto formalna, ale bogata
w wewnetrzne zasoby i obdarzona ogromnym zasiegiem hierarchicz-
nych funkcyj.

Jezeli nature i rodzaje tych funkcyj poddamy gtebszej analizie, to
one rozchodzg sie i muszg sie rozchodzi¢ w trzech kierunkach.

Przede wszystkim musi hierarchia oswieca¢. A czym o$wiecac?
Zapewnia najusilniej Apostot, ze nie wiasnymi, ludzkimi myslami, i ,nie
w przytudzajgcych madrosci ludzkiej stowach”, bo wiara nie ma sie
opiera¢ na ,,madrosci ludzkiej, ale na mocy Bozej" (1. Kor. 2,4. 5). Bo to
tylko niegdy$ tak byto, w czasach przedchrystusowych, ze ludzko$¢ poza
obrebem Synagogi miata szuka¢ Boga na drogach przyrodzonej madro-
§ci. (Por. Dziej. 17,27; Rzym. 1,19 nn. itd.) Ale poniewaz ,S$wiat nie
poznat Boga przez madros¢, spodobato sie Bogu przez gtupstwo przepo-
wiadania zbawi¢ wierzacych" (1. Kor. 1,21). Hierarchia wiec ma oswie-
ca¢ ,,przepowiadaniem™ tj. ustawicznym gtoszeniem, ttumaczeniem,
wyjasnianiem jednego i tego samego, danego sobie z goéry, jak go na-
zywa Apostot ,,depozytu™ semel traditae sanctis fidei (1. Tym. 6,20; Jud.
3) raz danej i niezmiennej wiary, do ktorej nic dodaé, z ktérej nic odjgé
jej nie wolno (Gal. 1,8; Obj. 22,18 n.). To znaczenie ma rozkaz ,idac
nauczajcie™ (Mt. 28,19); w tym celu, zeby hierarchia powierzony sobie
depozyt wiary mogta bez btedu najpierw rozumie¢, potem rozwijac¢
i oglaszac, opatrzyt jga Bog w caly system, tak wewnetrznych darow, jak
zewnetrznych form ustrojowych. Dzieki tym darom mogty stowa hierar-
chii rozej$é sie az na krance Swiata (Rzym. 10,18), a zawsze z tg samg
nieomylng powaga, opartg o stowa Chrystusa: Kto was stucha, Mnie
stucha i ,jeSliby Kosciota nie postuchal, niech ci bedzie jako poganin
i celnik" (Lk. 10,16; Mt. 18,17).

W drugiej z powierzonych sobie funkcyj sg hierarchowie nie tylko
gtosicielami objawionej prawdy, ale ,szafarzami tajemnic Bozych"
(1. Kor. 4,1), przez ktérych rece ma sptywac na Kosciot rozmaita taska,
multiformis gratia Dei (1. Piotr. 4, 10). Iw tym charakterze uswiecioieli
obleczeni sg nieporéwnang dostojnoscia. Z jednej strony bowiem maja
w sobie otwarte Zrodta tej nadprzyrodzonej mocy Bozej, ktéra god-
nosScig i skutecznoscig przewyzsza wszelka moc twdrcza, z drugiej
strony dotykaja bezpos$rednio, a nie tylko przez poznanie, samej sub-
stancji dusz ludzkich i sprawujg w nich najglebsze przemiany. Samg
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mocg stowa i uswiecajgcego czynu hierarchow zstepuje w dusze ta
Swietos¢, ktora jest badZz pierwszym, badz coraz to doskonalszym zjed-
noczeniem z Bogiem.

Trzecia funkcja jest kierownicza, niemniej niz poprzednie nad-
przyrodzona. Poniewaz bowiem ta spoteczno$¢, ktérg wytwarza zalez-
nos¢ od hierarchii w postuszenstwie wiary i przyjmowaniu Srodkéw
uswiecenia, jest Scisle nadprzyrodzona tak co do celu jak co do drogi
do celu wiodacej, musi by¢ rzadzona prawami, dyktowanymi przez
Swiatto zstepujagce z gory. Dlatego i do rzaddéw koscielnych odnoszag
sie stowa Apostota, ze ,nie wzieliSmy ducha tego $wiata, ale Ducha,
ktéry jest z Boga, abySmy wiedzieli, co nam od Boga jest darowane",
bo cho¢ ,sg réznosci postug, wszystko sprawuje jeden a tenze Duch,
udzielajac kazdemu z osobna jako chce” (1. Kor. 2,12; 12,5, 11).

Ta gteboka nadprzyrodzonos$é potréjnej funkcji hierarchii koscielnej
uzasadnia juz wiele wyrazen Pisma Swietego, ale jeszcze nie uzasadnia
wszystkich. Na wielu miejscach bowiem zdajg sie zrédia objawienia
narzuca¢ tego rodzaju pojecia, jakby hierarchia nie tylko posredniczyta
miedzy uswiecajagcym Bogiem a ludzkosScig, ale jakoby byta z Bogiem
i Chrystusem najscislej zwigzana i w jaki§ sposob Bogiem napetniona.

Bo tez w rzeczy samej tak jest. Kosciot, a w nim hierarchia, jest
instytucjg nie tylko nadprzyrodzong, ale w ustroju swoim gteboko
mistyczng.

Chrystus bowiem nie chciat by¢ dla swego Kosciota z zewnatrz
tylko dziatajgcym czynnikiem. On chciat wrosng¢ i rozrosna¢ sie w Ko-
scioh, jak szczep winny rozrasta sie w latorosle, aby wszystko Sobg
napetnic, ut iinpleret omnia (Ef. 4, 10) i wszystko w Siebie przerobic,
ut sit omnia et in omnibus Christus (Kol. 3, 11). Chrystus jest tym
kamieniem Danielowego proroctwa, ktory spadiszy z gory, najpierw
pokruszyt krélestwa tego $wiata, a potem rozrést sie powoli w gére
wielkg i napetnit sobg wszystkg ziemie (2, 34 nn). Dlatego Koscidt jest
ciatem Chrystusowym i dopetnieniem czyli uzupetnieniem Tego qui
omnia et in omnibus adimpletur (Ef. 1,23), co da sie tylko tak wyttu-
maczy¢, ze Chrystus z Kosciotem tworzy jaka$ tajemnicza catos¢, ktdra
ma rosng¢ az do ,,miary wieku zupetnosci Chrystusowej" (Ef. 4, 13),
tj. az do chwili, gdy liczba wybranych dojdzie do przeznaczonego
sobie kresu.



22

Otéz w tej tajemniczej catosci, rosnacej przez przyptyw nadprzyro-
dzonych daréw, mistyczne zjednoczenie z Chrystusem jest przede wszyst-

kim udziatem hierarchii i przez hierarchie dochodzi normalnie
do ogo6tu wiernych. lle razy bowiem Apostot uzywa tego tak wymow-
nego zwrotu o wyrastaniu Kosciota z Chrystusa — ex quo totum

corpus crescit in augmentum. Dei, zaraz wymienia zasade tego rosniecia,
ze ono odbywa sie ,,przez spojenia i zwigzania, przez stawy dodawania,
wedle miary kazdego cztonka" (Kor. 2,19; Ef. 4,15 n). Najpierw wyra-
stajg z Chrystusa te spojenia i Sciegna i zyly, ktére symbolizujg roz-
cztonkowang na wiele stopni hierarchie, potem i przez nig wyrasta reszta
ciata. Dlatego tez Zbawiciel bezposrednio i na pierwszym miejscu
0 apostotach méwi do Ojca: ,,Ja w nich a Ty we Mnie, aby byli
jedno, jako i my jedno jesteSmy“ (Jan 17,22 n). | podobniez bezpo-
$rednio do apostotéw i ich nastepcéw Kkieruje te zapowiedz:
,Oto ja jestem z wami po wszystkie dni az do skonczenia $wiata" (Mt.
28,20). Dopiero kiedy modlitwa i obietnica swojg umocnit aposto-
tow tj. hierarchie, dodaje: ,Nie tylko za nimi prosze, ale i za tymi,
ktérzy przez stowo ich uwierza we Mnie“ (Jan 17,20). Przez apo-
stotdw i moca tego zjednoczenia z Chrystusem, ktérego apostotowie
dostapig, maja i inni wierni sta¢ sie uczestnikami mistycznej jednosci,
»aby wszyscy byli jedno, jako Ty, Ojcze, we mnie a ja w Tobie, aby
i oni w nas jedno byli" (ibid. 21).

Bo tez w rzeczy samej nie mogto by¢ inaczej. Chrystus, jak jest
jedynym nauczycielem (Mt. 23, 8. 10), tak jest jedynym arcykaptanem
(Zyd. 7,21 nn), jedynym pasterzem (Jan 10,11 nn; Zyd. 13,20), jedy-
nym rzadca catego swojego krdlestwa (Mt. 28, 18; Mt. 25, 34; Ps. 2, 8;
Obj. 12,5). Tych godnosci i funkcyj nadanych sobie zasadniczo przez
samo zjednoczenie hypostatyczne, a nabytych nowym tytutem przez do-
konanie dzieta odkupienia, ustapi¢ nikomu nie moze, to znaczy zawsze
sam wykonywaé je musi, tylko do uczestnictwa w nich dopusci¢é moze
wybranych przez siebie ludzi. | dopuszcza tez do tego uczestnictwa
w rozmaitym stopniu, ustanowiona przez siebe hierarchie, wszczepiajac
ja przez charakter kaptanstwa w swoje wiekuiste kaptanstwo, przez
rozmaite charyzmaty rzadzenia i nauczycielstwa, w swoje pasterstwo
i nauczycielstwo. Ale mimo tego wprowadzenia hierarchdw zastepczych
jedynym prawdziwym hierarchg pozostaje zawsze Chrystus, ktory
w swoich kaptanach i przez swoich kaptanéw ustawicznie dziata. Apo-
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stdt bez cienia watpliwosci zapewnia: ,,We mnie przemawia Chrystus®
(2. Kor. 13, 3), i dlatego swoje stowa kaze uwazaé za stowa Chrystusowe
(I.Tes. 2, 14), a imieniem tradycji naucza $w. Augustyn, ze ktokolwiek
chrzci, czy Piotr, czy Pawet, czy Judasz, zawsze chrzci i innych sakra-
mentéw udziela jeden tylko Chrystus (In lo. tr. 5. n. 18). Cokolwiekbadz
dzieje sie w Kosciele ku uswieceniu, wszystko z Tego jednego wyplywa,
0 ktérym powiedziano: ,,Z petnosci jego wszyscySmy otrzymali i taske
za taske" (Jan 1, 16). W tym tajemniczym, daleko giebszym niz moralne
i jurydyczne, wszczepieniu hierarchii w Chrystusa tkwi wasciwa pod-
stawa ogromnego jej dostojefAstwa. Hierarchia to zywy Chrystus, trwa-
jacy na wieki w swoim Kosciele; a jesli i caty Koscidt jest Chrystusem,
to przez hierarchie i dzieki jej organicznym wpltywom.

W Swietle tego ogromnego znaczenia hierarchii nie trudno juz
zrozumieé zadziwiajacy skadinad sposéb, w jaki Zbawiciel Kosciét swoj
zaktada.

Kiedy ma sie tworzy¢ jaka$ spoteczno$é, a wiec zorganizowang
mnogos$¢ ludzi, zdawatoby sie, ze przede wszystkim trzeba o tej mno-
gosci pomysleé. Chrystus postepuje inaczej. Glosi On wprawdzie ewan-
gelie i rzeszom, ale o te zmienne, ruchome masy ludu, idgcego nieraz
za Nim, najwidoczniej mato mu chodzi. Nawet nie probuje ujac¢ ich
w jakie$ formy spoteczne i spokojnie patrzy na to, co zapisuje Jan $Swiety
w potowie trzeciego roku nauczania, ze po pierwszej zapowiedzi Eucha-
rystii nie tylko wszystkie rzesze, ale nawet ,wielu ucznidéw Jego poszio
na wstecz i odtagd z Nim juz nie chodzito" (6,67). Z catego opowiadania
ewangelistow widoczna, ze Zbawiciel co innego ma na oku. Przy za-
ktadaniu Kosciota swego postepuje On tym sposobem, w jaki powstaja
organizmy fizyczne.

Gdy sie poddaje starannej obserwacji zaptodnione i na odpowiednig
temperature wystawione jajo ptaka, po pewnym czasie spostrzega sie
w $rodku czarny punkcik, ktéry niebawem zaczyna miarowo oscylowac.
Ten punkcik to serce i centralne organy przysziego zyjagtka: ze serca
wykwitng niebawem ciemne prazki, czyli arterie i zyly, ktdrymi wraz
z krwig rozejdzie sie przemieniona materia po formujacych sie kon-
czynach.

Zupetnie podobnie postepuje Chrystus przy tworzeniu Kosciota
swojego. Jeszcze zadnych, najog6lniejszych nawet zarysdw spotecznosci
koscielnej nie wida¢, a juz jest oSrodek, ktory potem bedzie jej gtowg
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i sercem. Drugiego zaraz dnia po pierwszym spotkaniu z przysztymi
uczniami juz staje koto Zbawiciela ten rybak galilejski, na ktorego
wejrzawszy Jezus, méwi: ,Ty$S jest Szymon, syn Jony, Ty bedziesz
zwany Cefas, co sie wykiada: opoka" (Jan 1,42). A potem kolo tego
Piotra, ktéry bardzo szybko osigga naczelne stanowisko, zaczynajg sie
zhiera¢, jakby arterie kolo serca, ci, ktorych nazywa ewangelia: IT¢reoe
aiolvvv avToj (Mr. 1, 36), tj. inni apostotowie, powotywani kolejno
do wielkiego dzieta. Temu zaczatkowi przysziej hierarchii poswieca
Chrystus nieomal wszystkie swe starania i wysitki.

Tych dwunastu ciggle przy sobie zatrzymuje i ani na chwile z opieki
nie wypuszcza — fecit ut essent duodecim, cum illo (Mr. 3,14) — tych
najstaranniej strzeze (Jan 17,12), tych osobliwie ksztalci w rozumieniu
tajemnic Bozych (Mt. 13,11), tych w razie potrzeby usilnie broni (Mt.
12,2nn; tk. 5,33 nn; Jan 18,8), tych upomina i karci i na wszelki
sposob wyrabia (Mt. 15,16; Mr. 8, 33; tk. 22, 25 itd.), tych najczulsza
mitoscig otacza (Jan 15, 15), za tych osobliwie sie poswieca (ibid. 17,
19) — jednym stowem do ustanowienia i wyksztatcenia przysztych hie-
rarchow zdaje sie ogranicza¢ cale swoje witasciwe postannictwo. Wszyst-
kie inne prace apostolskie Chrystusa majg raczej charakter przejsciowy
i przygodny; przede wszystkim chodzi Mu o tych, do ktdrych mowi:
»Nie wyscie Mnie obrali, alem Ja was obrat i postanowitem was, abyscie
szli i owoc przyniesli i owoc by wasz trwat" (Jan 15,16).

Dlatego tez, skoro ta hierarchia jest juz jakkolwiek zespolona i przy-
sposobiona, nie waha sie Chrystus, po ostatniej wieczerzy, skierowaé
do Ojca stowa, ktére na pierwszy rzut oka niemato zadziwia. ,Jam
wstawit Ciebie na ziemi — powiada — i wykonatem sprawe, ktéras$
mi zlecit" (Jan 17, 4). Jaka sprawe? — moznaby zapyta¢. Czy zostawia
Zbawiciel za soba cho¢ jedna zorganizowang grupe wiernych? Czy
wiasciwie cata misja Jego, z razu w Judei, potem w Galilei i Perei nie
skonczyta sie zupelnym prawie niepowodzeniem? Czy Jerozolima, na-
petniona w czasie Swigtecznym niezmiernym tlumem ludu z catego kraju,
nie bedzie niebawem trzesta sie od okrzykéw: Ukrzyzuj, ukrzyzuj?
Gdziez wiec jest to dzieto wykonane i gdziez sg ci ludzie, przed ktdrymi
Chrystus skutecznie wstawit Ojca na ziemi?

Oto Pan Jezus sam zaraz tlumaczy, co rozumie przez te zlecong
od Ojca sprawe, ktérg wykonat: ,,Oznajmitem imie Twoje ludziom,
ktéorych mi date$ ze Swiata, a oni uwierzyli i dalem im mowe Twojg
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i posiatem ich na $wiat, jako Ty mnie postate$ na Swiat, aby przez stowo
ich uwierzyt Swiat, zes Ty mnie postat (ibid. 6-21). A wiec ta ,,sprawa“,
polecona przez Ojca, ktorej wykonaniem Zbawiciel sie chlubi, to byto
tylko stworzenie i wyrobienie przysztej hierarchii. Kiedy ona
mniej wiecej gotowa, moze Chrystus spokojnie odej$é z tego $Swiata do
nieba, pewien nie tylko, ze bedzie juz Koscidt, ktéry zbierze sie koto
tej hierarchii, jak pszczoty na wyraju koto swej krolowej, ale ze on
wszerz caly Swiat obejmie, a wzdtuz trwaé bedzie przez wszystkie wieki
(Dziej. 1,8; Mt. 26, 13; 24, 14 itd.). Oczywiscie wiec w pojeciu i planie
Zbawiciela Kosciot ma sie budowaé, a wiec ma tez i zyé od srodka, fj.
od Piotra i apostotéw i owszem z tego $rodka ma rozwija¢ sie i wy-
rasta¢. Piotr i apostotowie w Chrystusie — ,mieszkajcie we mnie a ja
w was*“ (Jan 15,4); kto ich sie trzyma, ten trzyma sie Chrystusa; kto
od nich sie odtgcza, ,,nie trzymajac sie gtowy* (Kol. 2,19), temu niech
bedzie jako poganin i celnik (Mt. 18, 17).

Tak wiec w samej instytucji Chrystusowej z zupeing oczywistoscig
wysuwa sie na plan pierwszy sama zasada hierarchiczno$ci i pierwszo-
rzedne tej zasady znaczenie.

Jezeli jednak postawimy dalsze pytanie, czy Chrystus konkretne za-
stosowanie tej zasady, Scisle i doktadnie okreslit, to znaczy, czy zostawit
uczniom wyrazne wskazowki, jakie maja byé w Kosciele stopnie hierar-
chii, jaki zakres ich funkcyj, jaki sposéb obierania itp. — trzeba odpo-
wiedzie¢, ze Zbawiciel poprzestat w tej mierze na bardzo ogdlnych
zarysach. Kiedy zwyczajny cztowiek buduje jakie$ dzieto, ktére ma go
przetrwac, ktoérego wiec osobiscie pilnowaé nie zdota, usituje drobiazgo-
wymi przepisami byt jego zabezpieczy¢. Inaczej Pan Jezus. On pewny
jest i zapowiada to z gory, ze pozostanie na zawsze z uczniami i ze
przez Ducha Swietego, ktérego im po$le, bedzie ich nadal uczyt calej
prawdy (Mt. 28,20; Jan 14, 26; 16,13 nn), dlatego moze sie ograniczy¢
do kilku tylko ogélnikowych wskazowek, ktore samo zycie, pod tchnie-
niem Bozym, rozwinie i dopeini.

Na pytanie, jakie byly te wskazoéwki, czyli co byto w kwestii hierar-
chii w aktualnej $wiadomosci apostotéw, gdy Pan Jezus odchodzit do
nieba, trzeba odpowiedzieé, ze mniej wiecej to, co jako stowa Zbawi-
ciela zapisaty ewangelie. Sadzg wprawdzie niektorzy, ze duzo wiecej
i duzo dokfadniej moéwit Pan Jezus apostotom o organizacji Kosciota
po swym zmartwychwstaniu, kiedy ,przez dni czterdzie$ci ukazujac sie
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im opowiadatl o Kroélestwie Bozym* (Dziej. 1,3), ale to przypuszczenie
sprzeciwia sie faktom skadingd zupetnie pewnym. By¢ moze, ze do tego,
co mowit poprzednio, dorzucit Zbawiciel wtedy jeden lub drugi szcze-
got, ale zeby dat wtenczas zasadniczo jasniejsze i liczniejsze przepisy —
to jest z wielu wzgledéw zupetnie nieprawdopodobne. Zestanie Ducha
Swietego otwarto apostotom nowe i niestychanie gtebokie horyzonty
i obdarzyto ich umiejetnoScia orientowania sie, co nadal czyni¢ po
mysli Chrystusowej, ale, jak to jasno widzimy z dalszego rozwoju wy-
padkéw, nie przyniosto im bezposredniego postepu w systematyzacji
i, jesli wolno tak powiedzieé¢, w teologicznym czy katechizmowym ujeciu
poszczegblnych zasad wiary.
Céz wiec apostotowie aktualnie wiedzieli w sprawie hierarchii?

Mieli bez watpienia, co z wielu miejsc Dziejow Apostolskich jasno
przebija, wyraznie zarysowang idee prymatu Piotra, tak w kierunku nau-
czania jak rzadzenia Kosciotem. (Por. 1,15 nn; 2,14nn; 3,6nn; 4,8nn;
15.9,32 nn; 12,3nn itd.) Mieli Swiadomos¢, ze posiadajg petnie kaptan-
stwa i ze moga zaréwno chrzci¢, jak udzielaé Ducha Sw., jak po$wiecad
chleb na Ciato Panskie (2,38 nn; 42.46.8, 17). Mieli rowniez $wiado-
mos¢, ze oni z Piotrem sg jedynym i koniecznym osrodkiem rodzgcego
sie Kosciota, ze ich decyzje i ich nauke nalezy przyja¢ jak nauke Boza
i Chrystusowg (2,42; 4,33; 15,28 itd.). Pojmowali wreszcie, ze majg
prawo a wzglednie i obowigzek dobiera¢ sobie do hierarchicznych
funkcyj pomocnikéw, na ktorych kladzeniem rak mogg przela¢, moze
i petnig, a w kazdym razie cze$¢ swojej wiadzy (6,6; 14,22 itd.).

Pierwszg sposobno$¢ do zastosowania w praktyce tej ostatniej pre-
rogatywy daty spory narodowosciowe, ktére wybuchty juz w lat kilka
po wniebowstgpieniu Panskim. Kim wiasciwie byli i czy dadza sie wli-
czy¢ w nasze obecne hierarchiczne stopnie ci pierwsi pomocnicy apo-
stolscy, ktérym pdzniej nadano miano diakondw, to nie da sie z zupetna
jasnoscig rozstrzygna€. Zdaje sie, ze pierwotnie mieli mie¢ tylko funkcje
koscielno-administracyjne, potem jednak Stefan bierze si¢ do gloszenia
ewangelii i kontrowersji, co przyptaca $mierciag meczenska (6, 7), a Filip,
bo o innych nic nie wiadomo, podejmuje misyjne wyprawy, gtosi ewan-
gelie, udziela chrztu (8,12.38), nie moze jednak przez wilozenie rak
udziela¢ Ducha Swietego (ibid. 14 nn).

Poza tymi siedmiu, znow w lat kilka hierarchia rozcztonkowuje sie
dalej. Najpierw widzimy, ze obok grona apostolskiego zaczyna cieszy¢
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sie szczegOlng powagg Lewita z Cypru, Jozef Barnabasz, jeden z pierw-
szych, co sprzedawszy role, ztozyt u stop apostotéw otrzymang za nig
zaptate (4,36 n; 9,27; 11,22.25). Niebawem podobnym stanowiskiem
zaznacza sie i Silas czyli Sylwan, ktéry zaréwno jak Barnabasz miat
by¢ przez czas jaki$ towarzyszem podrézy $w. Pawita (15,27.22 itd.).
W podobnym wreszcie charakterze zaczyna wystepowaé i wnet ponad
wszystkich sie odznaczac przesladowca niegdys$ KosSciota, Szawet z Tarsu,
uczen gto$nego Gamaliela i sam gorliwy faryzeusz (7,57; 9,11,25 nn itd.)

I na tym jednak nie koniec, bo zjawiajg sie okoto roku 40-go nowe
osobistosci o réznych denominacjach, a wyraznie hierarchicznych funk-
cjach. W Jeruzalem sg to ,starsi“ — ng&jfHneegoi, ktérzy obok apostotow,
jakby przyboczna ich rada, zawiadujg Kosciotem i rozstrzygaja powsta-
jace kwestie (15,2.4.6.22.23 itd.); w Antiochii, gdzie pod wptywem
Barnaby i Pawta utworzyta sie byta liczna i silna gmina chrzescijanska,
sg to ,prorocy i doktorowie", wsrod ktorych figurujg takze Barnabasz
i Pawet (13,1).

Czym byly te pierwsze rozgatezienia hierarchii koScielnej?

Nie zawsze fatwo odpowiedzieé, bo mieszajg sie tu z pewnoscia
i rzeczywiste urzedy koscielne i godnosci i przede wszystkim charyzma-
tyczne dary, ktére jeszcze przez lat kilkadziesigt odgrywac¢ bedg w Ko-
Sciele ogromng role; w Swietle jednak bardzo zmudnej analizy, ktérej tu
przeprowadza¢ nie mozemy, rzeczy zdaja sie tak przedstawia¢: Pawet
na pewno, a Barnabasz najprawdopodobniej, rownajg sie stanowiskiem
z dwunastu apostotami. Silas jest zapewne, poza gronem apostolskim,
pierwszym biskupem, oczywiscie jeszcze wedrownym. Prezbiterzy
jerozolimscy sg pewnie po czesci kaptanami w naszym znaczeniu tego
stowa, po czesci doradcami, ktérzy godnos$¢ swojg zawdzieczajg piasto-
wanemu niegdy$ przez siebie zydowskiemu kaptanstwu (6, 7; 21,18. 20).
»,Doktorzy" antiochefiscy sg chyba identyczni z tymi, ktérych pdzniej
nieraz wymienia $w. Pawet jako okre$lone stopnie hierarchii, a wiec
zapewne kaptani, z tg szczeg6lng cecha, ze odznaczajg sie¢ w gtoszeniu
ewangelii (1. Kor. 12,28 nn; Ef. 4,11; [.Tym. 2,7); prorocy to naj-
prawdopodobniej wytacznie charyzmatycy, tylko nie wedrowni, jak Aga-
bus (11,28; 21,10), albo ci, ktérych wspominajg Dzieje 11,27, ale po-
dobnie jak Ananiasz w Damaszku (9, 10nn), stale osiedli na jednym
miejscu.
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To wszystko jednak sg nieSmiate préby pierwszego dziesieciolecia;
po roku 40 wchodzi rozwd@j hierarchii na nowe tory.

Apostotowie rozchodzg sie po Swiecie i jeden tylko Jakub Mniejszy,
w wyraznym charakterze pierwszego monarchicznego biskupa, zostaje
w Jeruzalem (12, 17; 15,13; 21, 18; Gal. 1, 19). Pawel, najpierw z Bar-
nabg, potem z Silg, rozpoczyna systematyczne zaktadanie kosciotow.
A w kazdym z tych koSciotdw ustanawia juz z urzedu Kkilku, ktérzy
noszg nazwe badzto presbyter ow (Dz. 14, 22; 20, 17; Tyt. 1,5), badzZ
episkopéw (Dz.20,28; 1 Tym. 3,1; Filip. 1,1), badZ ogo6lnie prze-
tozonych i pracownikéw (Zyd. 13,17; 1.Tes. 5,12; I.Kor. 16, 16)
i koto ktérych pojawiajg sie wnet po roku 50 nizsi pomocnicy, ozna-
czeni mianem diakonow, jako nazwg techniczng (Filip. 1,1; L.Tym.
3,8 nn). Prdcz pewnych odchylern ustrojowych w Kosciele Jerozolim-
skim, ktéry zreszta i z innych jeszcze wzgledéw stanowit dla siebie
rodzaj odrebnej catosci, zdaje sie, ze i w tych kosciotach, do ktérych
pisze $w. Piotr apostot, stosunki hierarchiczne byly mniej wiecej iden-
tyczne (1,5).

Ze owi, prawie zawsze w liczbie mnogiej zachodzacy w Zrédtach,

presbiterzy — episkopi — przetozeni lokalni, co do hierarchicznego
stopnia sg prostymi kaptanami, ktorzy pasterskie funkcje sprawuja
po koSciotach zbiorowo — to dzisiaj juz rozumnej watpliwosci nie

ulega. Nic zgota nie przemawia za przyznaniem im wiadzy biskupiej
SciSle wzietej, a ze terminologia jeszcze jest chwiejng, w tym nic zadzi-
wiajacego nie ma, jesli sie zwazy, ze dla oddania catego $wiata nowych
poje¢ trzeba bylo improwizowaé nowe techniczne nazwy.

Ale jesli tak, gdziez sg i jakim mianem oznaczaja sie SciSle wzieci
biskupi, ktorzy przeciez, jak nam z dogmatycznych zasad wiadomo,
przeja¢ mieli apostolskie dziedzictwo?

Do potowy mniej wiecej széstego dziesigtka lat po Chrystusie bisku-
pami, oczywiscie bez nazwy technicznej, ktéra ustalita sie dopiero w jakie
40 lat pozniej, sg tylko apostotowie wraz z Barnabg, a obok nich chyba
jeden tylko Silas. Sg jednak w ogéle biskupami wedrownymi, z wy-
jatkiem Piotra, ktéry juz wnet po roku 42 po raz pierwszy osiadt w Rzy-
mie, i Jakuba, brata Panskiego, ktdry mniej wiecej w tym samym czasie
objat Jerozolimska stolice. Jeszcze przed rokiem 60 dostaja statych
biskupéw inne dwa najwieksze miasta rzymskiego imperium, tji. Antio-
chia, gdzie po przelotnym pobycie Piotra zasiada nieznany nam skadinad
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Evodius, i Aleksandria, gdzie obejmuje pasterski urzad uczen $w. Piotra,
Marek ewangelista.

Ten stan rzeczy jednak niebawem sie zmienia, bo wnet po roku 00
liczba prawdziwych biskupdw, cho¢ jeszcze ciagle bez technicznej na-
zwy, wybitnie sie zwieksza. Mianowicie jest rzeczg jasng z t zw. ,pa-
sterskich" listbw $w. Pawta, a moze i z niektérych listdbw pisanych
z wiezienia rzymskiego, ze wsrdd tych kilkunastu, jakich znamy, rucho-
mych pomocnikow Apostota, przynajmniej kilku dostepuje takiego przy-
rostu godnosci, ze nabywajg prawa przez rak kladzenie ustanawiac
preshiterow, episkopéw. Wiemy to na pewno o Tymoteuszu i Tytusie,
a domysla¢ sie mozemy tego samego o kilku innych, jak tukasz, Tychi-
cus, Klemens itd. Ale wszyscy ci wyswieceni przez Apostota, nawet
wtedy, gdy przez diuzszy czas pozostajg na jednym miejscu, jak Tymo-
teusz w Efezie® Tytus na Krecie, Epafrodyt w Filippach, Archipp w Ko-
lossach (1. Tym. 1,3; Tyt. 1,5; Filip. 2,25; Kol. 4,17; Filem. 2), nie s3
jeszcze zasadniczo biskupami monarchicznymi, tylko ciagle gotowi sg
do drogi na rozkaz Apostota, po catym ogromnym polu jego pracy
(2. Tym. 4,10-12.20).

Rok 67, data $mierci meczenskiej Swietych Piotra i Pawta, i rok 70,
data zagtady Jerozolimy, rozpoczynajg znowu nowy okres. W rozmab
tych pomniejszych kosciotach rzadza wprawdzie dalej zbiorowo presbi-
terzy-episkopi; wedrowni pomocnicy Pawlowi, przynajmniej niektorzy,
prowadzg nadal swoje misyjne zycie, ale mimo to nastaje w dziejach
hierarchii punkt zwrotny. Oprocz czterech gtdwnych stolic $wiata otrzy-
mujg biskupédw monarchicznych inne jeszcze najgtdwniejsze centra.
Dzieje sie to za sprawg apostota Jana, ktéry po roku 70 osiada w Efezie
i tutaj, jak mamy pewne dowody i z Apokalipsy i z listdbw i najstarszej
tradycji, organizuje Kosciét w Azji prokonsularnej, ktéra byta wtedy
niewatpliwie najbogatsza i najbardziej kwitngca prowincjg catego impe-
rium. Apokalipsa jest dowodem, ze miedzy latami 80 a 90 mamy juz
monarchicznych biskupéw, choC ciggle jeszcze bez technicznej nazwy,
w siedmiu najgtowniejszych miastach prowincji Azji, tj. w Efezie,
w Smyrnie, w Pergamum, w Tyatyrze, w Filadelfii, w Laodycei
i w Sardes.

Czy w tym czasie, tj. przed rokiem 90 istnieli jeszcze gdziekolwiek
monarchiczni biskupi, czy w Malej Azji czy gdzie indziej, to jest bardzo
watpliwe. W takim Koryncie nie byto ich jeszcze przed rokiem setnym.
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Zresztg tatwo pojaé, ze jesli biskup wedrowny osiadal gdzie$ na state,
to jakkolwiek zasadniczo byt jeszcze ruchomym, nie bardzo sie juz
réznit od przysztego monarchicznego pasterza.

Idea i praktyka monarchicznego episkopatu, gtdwnie z pewnoscig
pod wptywem Swietego Jana, zrobita ogromne postepy okoto roku 100.
Dokonywa sie juz wtedy ta ewolucja, ktérej owocem bedzie zarezerwo-
wanie nazwy episkopa jedynie temu zwierzchnikowi, ktéry z peing
wiadzg duchowng calg gming jakiej§ miejscowosci zarzgdza. Nadto
zaczeto utrwala¢ sie przekonanie, ze biskup monarchiczny jest w naj-
petniejszej mierze gtowa i duszg swego kosciota, ze on jeden jest wia-
Sciwie nastepcg apostotow, ze kazdy lokalny kosciét w nim jednym stoi
i na nim jednym sie wspiera.

Te poglady propagowat tak przez znane, zachowane nam listy, jak
oczywiscie i osobistym wptywem, czlowiek ogromnej powagi i zna-
czenia, uczen $w. Jana, biskup Antiochii, $w. Ignacy meczennik. Wszyst-
kich listbw jego, pisanych w przymusowej podrozy z Syrii do Rzymu,
ta jest mysl gtéwna, powracajgca mu pod piéro ze szczegdlng jakas
natarczywoscig i sitg: Kosciot jest w biskupie, bez biskupa nie ma Ko-
Sciota, ci tylko sa Bozy i Chrystusowi, ktdrzy sg z biskupem, kto cokol-
wiek robi w Kosciele nie tylko wbrew biskupowi, ale bez biskupa czy
poza biskupem, ten dziata przeciw sumieniu i przeciw podstawowej
katolickiej zasadzie. Nie wida¢ tez juz najmniejszego wahania w sprawie
terminologii: episkopos oznacza juz tylko monarchicznego biskupa
w sensie dzisiejszym.

Ze te $wiadectwa, pochodzace w kazdym razie sprzed roku 110,
sq dowodem wielkiego postepu w pojeciach o hierarchii, to nie ulega
watpliwosci. Z drugiej strony jednak nie mozna zaprzeczy¢, ze kryt
sie w nich zaréd duzego nieporozumienia. Jezeli bowiem nie ma Ko-
Sciota bez biskupa, a wiadomo nam dobrze, choéby z listu Pliniusza
mtodszego do Trajana, ze po roku setnym rozmnozyly sie gminy chrze-
Scijanskie i po wioskach, powstawata z natury rzeczy kwestia, czy i po
wioskach ma istnie¢ biskup jako centrum kazdego lokalnego kosciota?
Az dotad stanowisko biskupa, najpierw wedrownego, potem monar-
chicznego, byto wyraznie czym$ bardzo wielkim, co w pelni realizowato
dziedzictwo apostolskiego urzedu i z tego powodu nie ustanawiano
statych biskupéw poza gtéwnymi stolicami albo najwazniejszymi cen-
trami 0wczesnego Swiata. Staneta wiec przed Kosciotem kwestia, czy to
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sie ma zmieni¢, czy ze stanowiska tego wielkiego hierarchy, jakim byt
dotad, ma biskup, przynajmniej w pewnych wypadkach, zejs¢ do rzedu
drobnego wiejskiego pasterza? A z tym wigzata sie inna kwestia, jesli by
istotnie nie miato by¢ zadnego lokalnego kosciota bez biskupa, jaka role
obok niego mieli odgrywaé ci, co do niedawna zbiorowo rzadzili ko-
Sciotami: episkopoi-presbyteroi czyli, po naszemu, prosci kaptani?

Zeby od tej ostatniej kwestii rozpoczaé, gdzie tylko, po lgnacjan-
sku, forsowano zasade, ze sine, episcopo ecclesia non vocatur, tam wi-
dzimy z natury rzeczy proste kaptanstwo usuniete w cief, zredukowane
do roli jakiej$ asysty czy rady czy grona pomocnikow biskupa. Biskup
jest wszystkim: nie tylko, ze on sam jeden rzadzi, ale zasadniczo sam
tylko administruje sakramenta. Oczywiscie, ze tylko w troche wiekszych
gminach bylo koto gtéwnego hierarchy kilku kaptanow. W zupetnie
matych biskup byt albo sam z diakonem, albo miat jednego tylko kaptan-
skiego pomocnika.

Czy jednak byly liczne te malutkie koscioty, ktére by mialy swo-
jego, prawdziwego biskupa?

Niepodobna dzisiaj jakiej$ statystyki przeprowadzié, ale mozna po-
wiedzie¢ bez obawy btedu, ze zwiaszcza w drugiej potowie wieku
drugiego i w pierwszej trzeciego ustanawiano w setkach wypadkow
prawdziwych biskupéw dla bardzo matych grup wiernych. By¢ moze,
ze po czesci byli to jeszcze biskupi na p6l wedrowni, ktérzy osiadali
w jakim$ miasteczku czy wiosce, ale w kazdym razie wiadomo nam
o licznych a bardzo drobnych gminach chrzescijainskich, ktére miaty
swego wiasnego najwyzszego hierarche.l)

tatwo pojaé, ze poziom kulturalny tych hierarchoéw musiat by¢
bardzo niski — wiemy o biskupach nie posiadajacych sztuki czytania —

) Te bardzo rozmnozone drobne biskupstwa powstawaly wszedzie tam, gdzie
bardzo wczednie szerzyto sie chrzesdcijastwo, a wiec w Matej Azji, Afryce tacinskiej,
potudniowej Italii itd. Ogromna czes$¢ tych stolic biskupich ulegta z biegiem czasu
zagtadzie pod wpltywem ekspansji odszczepienstw lub islamu i zachowata tylko
charakter biskupstw tytularnych. Jedynie w potudniowych Wtioszech dotrwaly az
po dzien dzisiejszy te bardzo drobne stare diecezje. Ale tez wiasnie tam tatwo
sie przekona¢, jak dalece owa czestos$¢ biskupstw ,,pomniejsza** znaczenie biskupiego
urzedu. Jest to moze rodzaj paradoksu, ale wiasnie w tych stronach, do ktérych
p6zniej dotarto chrzescijanstwo, jak np. w naszych potnocnych, biskupstwo duzo
bardziej zachowato to, co mialo w czasach bezposrednio poapostolskich, t.j. zna-
czenie bardzo wielkiego urzedu, zasadniczg godnoscig réwnego apostotom.
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i Zze to musiato grozi¢ obnizeniem powagi catego stanu. Musiata wiec
przyjs¢ w tej mierze reakcja, ktéra by instytucje episkopatu zwrécita na
powr6t na wihasciwa droge.

Poczatkiem tej reakcji byta nieznaczna zmiana terminologii. Hie-
rarchom siedzagcym po wioskach zaczeto nadawa¢ nazwe horepiskopoi,
biskupi wiejscy, w przeciwstawieniu do episkopoi, sine addito, jak nazy-
wano biskupow po miastach.. Za tg rdéznicg nazwy poszta wnet réznica
w stanowisku i traktowaniu. W drugiej potowie trzeciego wieku petny
byt Kosciot swarow i nieporozumien na tle réznicy, jakg robiono miedzy
biskupami wsi a miast.

Gdyby caly ten spor, ktory w jaskrawych barwach maluje nam
Euzebiusz z Cezarei, pozostawiony byt wytgcznie indywidualnym bisku-
pom, zapewne trwalby diuzej. Ze jednak w tym wiaénie czasie wyrabiat
sie juz system metropolitalny i wchodzity w zycie czestsze synody pro-
wincjonalne, rozstrzygniecie nastgpito szybciej i oczywiscie na niekorzys¢
biskupstwa wiejskiego. Pod koniec trzeciego wieku biskupstwo wiejskie
zaczyna ging¢; sama nazwa horepiskopos przestaje oznacza¢ prawdzi-
wego biskupa, a zaczyna sie odnosi¢ do prostych kaptanow, sprawuja-
cych z ramienia biskupa miejskiego pasterski urzad na wsi. W tym
samym tempie i w zwigzku z pierwszg dokonywaty sie i inne jeszcze
wazne zmiany. Najpierw zarysowywato sie juz to, co pdzniej nazwane
zostato diecezjg, tj. obszar kraju poza miastem lezacy, ale koto jednego
centrum miejskiego skupiony, ktérym biskup miejski zarzadzat, badz to
przez t. zw. periodeutéw, tj. kaptanéw wedrownych, badz przez hor-
episkopéw-kaptanow rezydujacych stale na miejscu, bgdz wreszcie przez
kaptanow, ktorzy juz ani nazwg nie przypominali dawnych wiejskich
biskupow. W ten sposob szta ewolucja ku wytworzeniu parafij i pro-
boszczéw. Biskup miejski w tej samej mierze tracit charakter jedynego
hierarchy, administrujgcego osobiscie, nawet sakramenta, a stawat sie
bardziej pasterzem, rzadzacym i nauczajgcym, majacym pod sobg innych
pasterzy. Wreszcie przez to samo wyzwalat sie niejako stan kaptanski,
dotad przygnieciony wszechstronnoscig funkcyj biskupa i stawat, w za-
leznosci oczywiscie od wyzszej wihadzy, przed wiasciwym sobie polem
dziatania.

Ta ewolucja, ktéra z poczatkiem prawie czwartego wieku, w chwili
gdy Kosciot otrzymywat swobode, byta prawie dokonana, doprowa-
dzita do dwéch, bardzo doniostych rezultatow. Przede wszystkim na-
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wrdcita ona do tego, co byto od poczatku, a co w ciggu drugiego wieku
ulegto byto lub mogto ulec pewnemu zaciemnieniu, mianowicie, ze Scile
wziete biskupstwo jest to rzecz wielka, powagg i znaczeniem w Krole-
stwie Bozym rdéwnajgca sie co do istotnych prerogatyw stanowisku
apostotow. Po wtore ta ewolucja, przeprowadzona pracg trzech wiekow,
utorowata droge do dalszego rozwoju az do naszych czaséw. Bo na
podstawie tej ewolucji ustality sie z biegiem wiekéw nastepujace pojecia
i zasady:

1 Rozdzielity sie i sprecyzowaly idee dwoch wiadz, ktére w pier-
wotnych pogladach byly ze sobg mniej wiecej zlane, tj. wiadzy sakra-
mentalnej, zwigzanej z kaptanstwem jako takim i wiadzy rzadzenia czyli
jurysdykcji.

2. To rozroznienie dopomogto do pojeciowego oddzielenia dwdbch
hierarchii, jednej sakramentalnej, w ktorej szczytem jest charakter biskupi,
a pod ktérym rozktadaja sie w dot kaptanstwo i diakonstwo, ze stop-
niami pomocniczymi, ktére sg przygotowaniem do wyzszych, — drugiej
jurysdykcyjnej, w ktorej szczytem jest najwyzszy Pasterz, a pod nim,
z prawa Bozego, sg sami jedni rzadcy diecezyj, lecz z prawa koScielnego
pod nimi inni pomocnicy, ktorym biskup diecezjalny czastke swej wiadzy
powierza.

3. Ze te dwie linie wiadzy zstepujacej od Chrystusa na Koscidt, to
taczac sie, to rozchodzac, to znowu wigzac sie ze soba, tworzg najprze-
dziwniejsze arcydzieto madrosci Bozej, ktore nie da sie z niczym poréw-
na¢, jak z tym, od czego zaczeliSmy na wstepie, z zorganizowanym
ciatem ludzkim, ktore przez przerdézne spojenia Sciegien, stawdw, zyl,
arteryj i nerwéw zdolne jest prowadzi¢ zycie, rusza¢ sie i rozwijac.
Podobienstwo jest bardzo gtebokie i daleko idace, dlatego postuguje
sie nim tak czesto Apostot, ale obok podobienstwa jest ta ogromna
réznica, ze to, co ros$nie i rozwija sie dzieki hierarchii, to jest organizm
zbiorowy najprzedziwniej nadprzyrodzony, zywy mistyczny Chrystus,
dopetniajacy sie w swych cztonkach. W tym olbrzymim dziele rozwoju
Ciafta Chrystusowego, ktére wypetnia sobg catg historie Swiata a zakon-
czy sie dopiero w niebie, hierarchia odgrywa role tak zasadnicza, ze
wszystko przez nig i nie bez niej: ona wszystko trzyma, ona o$wieca,
ona ozywia, ona wszystkim porusza.

3 Pamietnik
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Pod tym katem widzenia mozna by wiec powiedzie¢, ze hierarchia
w Kodciele jest wszystkim. Ale ten kat widzenia nie jest jedyny; jest
i inny, ktory ten pierwszy wspaniale dopetnia.

Kiedy w miodziutkiej gminie chrzeScijanskiej miasta Koryntu koto
57 roku wybuchty niesnaski na tle zbytniego przywigzania do pewnych
glosicieli ewangelii, $w. Pawel uznat za potrzebne w rzecz te wkroczyé
i zasadniczo jg wyjasni¢. Jedni z chrzescijan korynckich, przywigzani
do samego Apostota, mawiali: my jesteSmy Pawtowi. Inni, bedacy pod
urokiem ptomiennej wymowy aleksandryjskiego doktora imieniem
Apollo, ktéry tez czas jakis§ w Koryncie byt pracowat, twierdzili, ze oni
nalezg do Apollona. Inni wreszcie, albo poznawszy Piotra podczas po-
drézy jego do Rzymu, albo wiedzac, ze jemu zwierzyt Chrystus naj-
wyzsze pasterstwo, przyznawali sie do Piotra, mdwigc: my jestesSmy
Cefy. Ot6z Apostot zadnemu z tych stronnictw nie przyznaje racji, ale
wszystkie te poglady z oburzeniem odrzuca. ,Czy rozdzielony jest
Chrystus? — pyta. — Azali Pawet za was byt ukrzyzowany, albo w imie
Pawtowe zostaliscie ochrzczeni?* | dalej powiada: ,,Czymze jest Apollo
i czym Pawel? Shlugami tego, ktoéremuscie uwierzyli. Albowiem
wszystko wasze jest, czy Pawet, czy Apollo czy Cefas, a wy Chry-
stusowi, Chrystus za$ Bozy“ (I.Kor. 1, 12nn; 3,4n; 22 n).

To stowo Apostota przeslicznie dopetnia nauke katolickg o hierar-
chii. Jezeli bowiem ona jest w Kosciele nieomal wszystkim i wszystko
wpltywem swoim obejmuje, to tym wszystkim nie jest zgota sama dla
siebie i nie ma prawa wiernych do siebie kierowa¢, tylko owszem cata
jest dla wiernych, azeby wierni stali sie Chrystusowymi. Dlatego sam
najwyzszy hierarcha niczym innym nie jest, tylko ,stuga stug Bozych“,
dlatego cata celowos$¢ wszystkich stopni hierarchicznych, poczagwszy od
samego apostolstwa, zmierza tylko ,ku wykonaniu $wietych, ku robocie
postugiwania, azby sie wszyscy zeszli w meza doskonatego, w miare
wieku zupetno$ci Chrystusowej" (Ef. 4,12 nn).

W ten spos6b hierarchia wychodzac z Chrystusa i dzialajac ciagle
mocg Chrystusowsg, prowadzi ludzko$¢ napowrot do Chrystusa, zmie-
rzajac we wszystkich pracach swoich do tego jednego celu, ktéry w tych
krétkich a wiele méwiagcych stowach streszcza Apostot: ut sit omnia
et in omnibus Christus (Kol. 3,11).



ZNACZENIE | MOC OBOWIAZUJACA UCHWAL
. POLSKIEGO SYNODU PLENARNEGO

Prof. Dr Stefan Glaser

Synod jest to zebranie, na ktérym zwierzchnicy koscielni obraduja
i wydajg zarzadzenia w sprawach koscielnych w najszerszym tego stowa
znaczeniu. Synod plenarny moze sie odby¢ jedynie za osobnym zezwo-
leniem Stolicy Apostolskiej; jest ono konieczne dlatego, poniewaz chodzi
tu o rozszerzenie jurysdykcji biskupow nie tylko poza obreb ich wias-
nych diecezyj, ale nawet poza obreb prowincji (metropolii). W synodzie
takim biorg udziat z gltosem stanowczym oprécz legata papieskiego jako
przewodniczacego, metropolici, biskupi rezydencjalni, administratorzy
apostolscy, Opaci i prataci nullius, wikarzy i prefekci apostolscy, wika-
rzy kapitulni, biskupi tytularni, o ile wyraznie zostang zaproszeni.
Inni kaptani natomiast mogg by¢ powotani tylko z gtosem doradczym
(Can. 281, 282).

Przedmiotem obrad i uchwat synodalnych jest wszystko, co
dotyczy wzmozenia wiary, rozwoju zycia moralnego, usuniecia naduzyc,
zatagodzenia sporéw, ujednostajnienia dyscypliny koscielnej. Synod ma
wiladze ustawodawcza, ale jedynie w ramach obowigzujacego prawa
powszechnego, t. j. Kodeksu Prawa Kanonicznego. Rozstrzygniecia dog-
matyczne nie naleza do jego wiasciwosci, moze atoli i w tym przed-
miocie prowadzi¢ obrady przygotowawcze oraz udziela¢ wyjasnien
i pouczen co do dogmatéw juz ustalonych. Uchwaly dyscyplinarne,
jakkolwiek nie moga by¢ sprzeczne z prawem powszechnym, to jednak
moga opiewaé praeter i secundum ius commune, mogag zwilaszcza to
prawo uzupetniaé w duchu, ktéry mu odpowiada.

Moc obowigzujgca uchwat synodalnych rozcigga sie na obszar
tych wszystkich prowincyj (metropolii), dla ktérych zostalty wydane.
Jakkolwiek dla waznosci takich uchwat nie jest wymagane zatwierdze-
nie Stolicy Apostolskiej, to jednak od czasu bulli Sykstusa V ,,Immensa
aeternis* z 22 stycznia 1587 r., muszg by¢ przedktadane przed ogto-
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szeniem Kongregacji Concilii dla ,zbadania" (recognoscere). Gdyby
uchwaly takie, jak to sie nieraz zdarza, zostaty nawet potwierdzone
przez Stolice Apostolska, to i w tym wypadku nie otrzymatyby mocy
prawa powszechnie obowigzujgcego, a pozostatyby nadal prawem par-
tykularnym dla odnosnych prowineyj koscielnych. W tym atoli wypadku
uchwaty contra ius commune miatyby moc uchylajacg prawo powszechne
dla tych prowineyj.

Po rewizji Kongregacji nastepuje publikacja (promulgacja) uchwat,
ktorg blizej normuje sam Synod. Moc obowigzujaca tych uchwal roz-
poczyna sie albo juz z chwilg publikacji, albo tez dopiero w pewien
czas po niej, zaleznie od postanowienia w tej mierze Synodu.

Pierwszy w odrodzonej Polsce Synod plenarny odbyt sie pod prze-
wodnictwem Jego Eminencji Kardynata Marmaggiego, Legata a latere
Ojca Swietego, w dniach 26 i 27 sierpnia 1936 r. na Jasnej Gdérze.

Uchwaty tego Synodu zostaly przejrzane i uznane (,expensa et reco-
gnita") przez $w. Kongregacje Soboru na posiedzeniach plenarnych
dnia 8 i 15 maja 1937 r. Uznano je tutaj, poza kilku drobnymi szcze-
gétami, za zgodne z obowigzujagcym Kodeksem kanonicznym, po czym
w dniu 23 maja 1937 r. otrzymaly aprobate Ojca $w. Dekret promul-
gacyjny wydany zostat na Konferencji Biskupéw Rzeczypospolitej Pol-
skiej dnia 15 grudnia 1937 r. z tym, ze uchwaty | Synodu Plenarnego
maja wejs¢ w zycie dnia 16 czerwca 1938 r.

Z tym zatem dniem, t. j. z 16 czerwca 1938 r., uchwaly Synodu staty
sie prawem obowigzujagcym dla duchowienstwa i wiernych obrzadku
facinskiego na catym terytorium Rzeczypospolitej Polskiej. Duchowieh-
stwo i wiernych innych obrzadkéw obowigzujg tylko te uchwaty, ktére
albo z natury rzeczy dotyczg wszystkich obrzadkdw, albo tez odnosza
sie do wykonywania Konkordatu. Te moc prawng czerpig uchwaty
synodalne juz z Kodeksu Prawa Kanonicznego, ktérego rzady w Polsce,
gdy chodzi o Kosciot katolicki, uznane zostaty wyraznie w Konkordacie,
zawartym pomiedzy Stolicg Apostolska a Rzeczgpospolita Polska dnia
10 lutego 1925 r. | tak & 2 Can. 291 C.J.C. stanowi w tej mierze
wyraznie:

,Decreta Concilii plenarii et provincialis promulgata obligant in
suo cuiusque territorio universo, nec Ordinarii locorum ab iisdein
dispensare possunt, nisi in casibus particularibus et iusta de causa."
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Poniewaz chodzi w tym wypadku o uchwaly Synodu plenarnego,
ich moc obowigzujgca rozcigga sie na cale terytorium parstwa polskiego.
Jak z tego samego przepisu wynika, zaden z biskupdw nie jest w stanie
uchwat synodalnych uchylaé czy tez zmienia¢; biskupi moga jedynie
w poszczegélnych wypadkach i z waznych powodéw — in casibus
particularibus et iusta de causa — udziela¢ od nich dyspensy. Do uchy-
lenia uchwat synodalnych bytby wiadny tylko pdézniejszy synod plenarny.

PowiedzieliSmy na wstepie, ze synod ma wiladze ustawodawcza,
ze jest zatem wiadny prawo stanowi¢, ale w ramach prawa powszech-
nego, t. j. Prawa kanonicznego. Poniewaz Prawo kanoniczne w regule
zawiera unormowanie, dotyczace wszystkich zagadnien, ktére Kosciét
interesujg, mozna by powiedzie¢ — catosci zycia KosSciota i jego wier-
nych, nasuwa sie z natury rzeczy pytanie, jaka jest w tej mierze rola
synodu, jakie jest znaczenie jego uchwat?

Prawo kanoniczne, jako prawo obowigzujagce w calym Kosciele,
juz z istoty rzeczy musi si¢ ogranicza¢ do wytyczania tylko linij zasad-
niczych, stanowienia o tym, co istotne, do stwarzania niejako jednolitej
podstawy, wspdlnego fundamentu prawnego dla zycia Kosciota i jego
stosunkow. Liczac sie z tym, ze kazde prawo, jezeli ma byC celowe,
musi by¢ dostosowane do warunkdéw tego $rodowiska, dla ktérego
jest przeznaczone i ktéremu ma stuzy¢ — prawo kanoniczne stwarza
niejako ramy, ktére majg by¢ dopiero wypetnione pracg ustawodawczg
Kosciota w poszczeg6lnych krajach. Jak wiadomo bowiem, kazde dzieto
ustawodawcze uzaleznione jest od najréznorodniejszych czynnikow. Przy
tworzeniu ustawy odgrywajg role nie tylko roznice kulturalne i cywi-
lizacyjne, ale réwniez wiasciwosci charakteru narodowego, rodzaj po-
trzeb, ich natezenie, stosunki gospodarcze, a nawet potozenie geogra-
ficzne. Te indywidualne cechy muszg i powinny znalez¢ uwzglednienie,
mozna by powiedzie¢ odzwierciedlenie w ustawodawstwie.

Tym sie wiec tlumaczy, ze Prawo kanoniczne, wydane dla catego
Swiata chrzescijanskiego, a zatem obowigzujgce w spotecznosciach o zu-
petnie odmiennym nieraz obliczu cywilizacyjnym, gospodarczym itd.,
nie moze normowa¢ wszystkich zagadnien w sposob wyczerpujacy,
zupetny, lecz przeciwnie, musi pozostawi¢ tutaj swobode miejscowej
wiadzy koscielnej, a zatem gdy chodzi o og6t prowincyj danego pan-
stwa — wiadzy synodalnej.
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Ale poza tym czynnikiem, ze sie tak wyraze, miejscowym, teryto-
rialnym, jest jeszcze inny czynnik, ktdry w niemniejszym moze stopniu
sprawia, iz Prawo kanoniczne ogranicza sie do normowania kwestyj
zasadniczych, pozostawiajgc w granicach przez siebie zakreslonych
swobode ustawodawcza wiadzy koscielnej w poszczeg6lnych panstwach.
Mam tutaj na mysli czynnik, ktéry mozna by nazwaé czasowym. Prawo
kanoniczne z natury rzeczy nie moze i nie powinno podlega¢ czestym
zmianom czy tez przeobrazeniom, ono musi by¢ obliczone na mozliwie
dtugi okres czasu. Jezeli stato$¢ jest cecha, ktéra winna charakteryzowac
w o0gole kazde dzieto ustawodawcze, od niej bowiem zalezy autorytet
prawa oraz porzadek i bezpieczeristwo zycia prawnego, to wasciwosc
ta*jest jedng z najbardziej istotnych dla Prawa kanonicznego. Prawo to
bowiem ma za przedmiot zycie Kosciota i odwieczne jego prawdy, to
zatem, co jest state, niezmienne w Swietle nauki Chrystusowe;j.

Ale z drugiej strony kazda ustawa musi sie liczy¢ z warunkami
zycia, ktore jest ptynne, ze zmieniajgcymi sie stosunkami, z postepem
techniki itd. Innymi stowy, kazda ustawa juz z natury rzeczy moze
by¢ tylko czasowa: z biegiem czasu, z przeobrazeniem sie zycia i jego
form w danym spoteczenstwie, musi i ona ulega¢ zmianie. Musi by¢
wiec dostepna, uzywajac wyrazu technicznego, nowelizacji. | dlatego
wiasnie wydaje sie rzecza zupetnie zrozumiatg i wiasciwg, ze Prawo
kanoniczne, tworzgc granitowy, trwaty fundament pod Zzycie prawne
Kosciota, pozostawia wiadzom prowincjonalnym przystosowywanie
poszczegOlnych norm prawnych do czasowych potrzeb danego $rodo-
wiska. | oto druga przyczyna, ktéra tlumaczy uprawnienia ustawo-
dawcze Synodu, w granicach prawa powszechnego.

Stosunek zatem kompetencji ustawodawczej Synodu do obowigzu-
jacego w Kosciele prawa powszechnego t. j. Prawa kanonicznego,
mozna by okresli¢ w ten sposéb, ze wiadza ustawodawcza synodalna
ma za zadanie zaktualizow a¢, t. j. dostosowa¢ do warunkéw miejsca
i czasu wytyczne wskazania, podstawowe prawidta Prawa kanonicznego.
Normy przez te whadze ustanowione malja by¢ niejako dostosowang do
warunkow miejscowych i czasowych wyktadnia autentyczna, bo majaca
za sobg autorytet ustawodawczy, przepisow podstawowych Prawa
kanonicznego.

W ten zatem sposOb nalezy pojaé znaczenie uchwat | Polskiego
Synodu Plenarnego, tak nalezy rozumie¢ stowa Dekretu promulgacyj-
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nego, wskazujace na cel tych uchwal. Wedtug tych stow, Synod Plenarny
miat w zakresie swych zadan wskaza¢ skuteczne S$rodki na wspdt-
czesne niedomagania i potrzeby. Z uwagi na kryzys moralny, obej-
mujacy catoksztatt zycia, chodzito uczestnikom tego Synodu o skodyfi-
kowanie tych zasad, ,ktére by w odnowionej Rzeczypospolitej miaty
gruntowaé¢ wiare, utwierdza¢ obyczaje katolickie, usuwa¢ naduzycia
i w stosownej mierze ujednolici¢ koscielne zycie kraju“. Tak tez rozu-
mie¢ nalezy wypowiedzenie Oredzia Episkopatu Polski z 1 stycznia
1938 r., ze Synod Plenarny miat stworzy¢ dla Polski ,,nowy kodeks
partykularnego prawa koscielnego, ktéry by zawierat zasady i wska-
zania, jak utwierdza¢ i pogtebia¢ wiare, jak dzwiga¢ i zabezpieczac
obyczaje chrzescijanskie, jak potegowaé ducha, wiedze i dziatalnos¢
duchowienstwa, jak uruchamia¢ apostolstwo S$wieckich, jak uzdolniaé
katolicyzm do ksztattowania nowych czaséw i jak w Swietle nauki
Kosciota rozwigzywaé naczelne zagadnienia dzisiejszej doby“.

Uchwaty Synodu Plenarnego majg pierwszorzedne znaczenie dla
catoksztaltu zycia chrzeScijanskiego w Polsce. Majg takie znaczenie nie
tylko dlatego, ze ich unormowanie dotyczy przedmiotéw pierwszo'
rzednej wagi, ze przyczynia sie znakomicie do ujednolicenia koscielnego
zycia kraju, zwilaszcza w dziedzinie liturgicznej, ze zbliza do siebie
obrzadki pod wzgledem dyscypliny itd., ale gtéwnie dlatego, ze dotykaja
najwiekszych bolaczek wspdtczesnego zycia, groznych dla catosci naszej
kultury i cywilizacji nastepstw zawieruchy Swiatowej, i ze wskazujg
drogi i sposoby powrotu do zdrowia indywidualnego, rodzinnego,
spotecznego i panstwowego.

Rzecz jasna, ze w krétkim referacie nie podobna wyczerpaé ogromu
zagadnien, ktéremu Synod poswieoit uwage i ktére ujat w swych uchwa-
fach. Z koniecznosci zatem musimy sie ograniczy¢ do tego tylko, co
najwazniejsze dla nas, katolikéw $wieckich.

W dziedzinie zycia indywidualnego katolikébw S$wieckich, poza
obowigzkiem pielegnowania i pogtebiania 2zycia religijnego, Synod
zwraca uwage na to, co jest charakterystyczng cechg dzisiejszych cza-
sow: wzywa wiernych, by ,,odwaznie wyznawali wiarge swojg w zyciu
prywatnym i publicznym, szczeg6lnie wtedy, gdyby milczenie mogto
oznacza¢ zaparcie sie wiary, albo wywota¢ zgorszenie®. Wiemy dobrze
wszyscy, ze jasne i wyrazne oblicze katolickie nie zawsze i nie wszedzie
jest mile widziane, nie zawsze i nie wszedzie jest dzi$ korzystng legity-
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macja. Ale ze tak jest, ze tak w szczeg6lnosci mogto sie sta¢ w panstwie,
w ktorym ludno$¢ katolicka znajduje sie w tak olbrzymiej przewadze,
to zaprawde wina nie tylko wrogéw katolicyzmu, ale moze przede
wszystkim nas samych. Wina polegajgca na braku odwagi wyzna-
wania $miato i wyraZnie swojej Swietej wiary, tak w zyciu prywatnym
jak zwiaszcza publicznym.

Zwraca Synod uwage na niebezpieczenstwo, jakie zagraza zyciu
religijnemu i moralnemu katolika za strony tych, ktérych hasto stanowi
burzenie religii, szerzenie nienawisci, niszczenie wszelkiego tadu spo-
tecznego, t. j. komunistow. Jakzez stusznie poczytuje Synod komunizm
za ,,hajgrozniejsza zaraze wspobiczesnego Swiata“! Ale nie tylko komu-
nizm jest wrogiem KosSciota: grozne dlan niebezpieczenstwo stanowi
wszelkiego rodzaju sekciarstwo, zwtaszcza za$ rozwijajace sie co raz
bardziej wolnomyslicielstwo, masoneria. Za jeden z naczelnych obo-
wigzkow katolikow poczytuje zatem Synod walke stanowczg z tymi
i im podobnymi organizacjami czy tez zwigzkami.

Woreszcie dla zycia indywidualnego i rodzinnego zarazem zgubne
sg dzisiaj i inne jeszcze przejawy. ROznego rodzaju hasta bezboznicze
i ubierajgce sie w szaty naukowe teorie materialistyczne idagc w parze
z jednej strony z rozluZnieniem sie obyczajno$ci, upadkiem moralnosci,
z drugiej za$ z trudnosciami walki o byt, doprowadzajg do bezczeszcze-
nia Swietosci zycia matzenskiego i rodzinnego, zwlaszcza do tak czestych
dzis wypadkéw rozwodu. Stad zgodnie z naukg Piusa Xl, wytozong
w Encyklice o matzenstwie chrzescijanskim, wzywa Synod katolikdw
do ratowania rodziny. Nakazuje im nie tylko bronié nierozerwal-
nosci malzenstwa, ale co wiecej, wystrzega¢ sie stosunkéw z odstep-
cami od wiary i z tymi katolikami, ktorzy zyjg w nielegalnym zwigzku
matzenskim.

Gani tez i potepia matzenstwa, ktore katolicy zawierajg z pogwatce-
niem przepiséw Kosciota, jak rdwniez zdarzajace sie tak czesto rozwigzy-
wania matzenstw katolickich przez sady Swieckie i sady innych wyznan.

A jednoczesnie zwraca uwage na hiebezpieczeAstwo propagandy
eugeniki, zarazonej materializmem wraz z réznymi jej nastepstwami
i przejawami, jako to ograniczaniem potomstwa, teoriami lub nawet usta-
wami, bronigcymi lub dopuszczajgcymi spedzanie ptodu.

Gdy chodzi o wychowanie dziecka, jakzez na czasie jest przypom-
nienie rodzicom, ze pierwszg szkolg religii dla dziecka jest rodzina.
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Przypominajagc Encyklike Piusa XI ,Divini Illius Magistri" — o chrze-
Scijanskim wychowaniu miodziezy — z 31 grudnia 1929 r., naklada
Synod na rodzicbw obowigzek dopominania si¢ o szkole wyzna-
niowa dla swych dzieci. A zanim to nastgpi, winni sie domagaé, by
nauczanie odpowiadato w cato$ci zasadom nauki katolickiej i aby mto-
dziezy nie narazano na szkody religijne i moralne przez niestosowng
koedukacje, przez faczenie miodziezy katolickiej z zydowska i przez
powierzanie wychowania miodziezy Kkatolickiej nauczycielom inno-
wiercom.

W dziedzinie spotecznej przypomina Synod jedynie to, co z tak
znakomita znajomoscig stosunkow spotecznych i z takg iscie chrzesci-
janska wielkodusznoscig zostato szczegotowo wytozone w Encyklikach
Leona Xl ,,Rerum Novarum" z 15 maja 1891 r. i Piusa Xl ,,Quadra-
gesirno Anno" z 15 maja 1931 r. Kazdy jasno patrzacy i trzezwo my-
$lacy musi dzi$ zrozumieé, ze $wiat nie wyjdzie z upadku, do ktorego
niemoralny liberalizm go wtraca, ani przez walke klas, ani przez terror,
tym mniej przez samowolne naduzywanie wiladzy panstwowej, lecz
jedynie przez powro6t do porzadku spotecznego, przesiaknietego duchem
sprawiedliwosci spotecznej i chrzescijanskiej mitosci (Encyklika Piusa Xl
0 ,,Bezboznym komunizmie" z 19 marca 1937 r.). Synod nawotuje tez
katolikéw, by brali jak najliczniejszy udziat w ksztattowaniu i naprawie
stosunkow spotecznych wedtug zasad sprawiedliwo$ci i mitosci, usu-
wajac nienawis¢ i walke klasowga oraz utatwiajagc wszystkim uzyskanie
pracy i mozno$¢ odpowiedniego bytu. Katolicy winni dazy¢ zwilaszcza
do tego, by sie w duchu spotecznym uktadaty stosunki pomiedzy praco-
dawcami i pracownikami, by usunieto bezrobocie i bezdomno$¢ i by
poprawiono ciezkie warunki wsi, robotnikéw i proletariatu.

Te przykazania Synodu, zgodne ze szczytng tradycjg Kosciota,
odbi¢ sie winny donosnym echem w catym kraju, by wykaza¢, jak bez-
sensowe sg napotykane nieraz twierdzenia, posgdzajgce Kosciét o Swia-
topoglad burzuazyjno-totalistyczny, o brak zrozumienia najistotniejszych
zagadnieri socjalnych!

Niemniej donioste i niemniej aktualne sg zalecenia Synodu w przed-
miocie zycia publicznego. Jak trafnie podkreslono w Oredziu Episko-
patu Polski z 1 stycznia 1938 r., obok kryzysu ustrojowego polityka
wspoétczesna narodéw przechodzi przesilenie moralne, polegajace gtéw-
nie na tym, ze zycie zbiorowe oderwano od wiecznych praw moralnych.
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Wykreslono z niego imie Boga, a do wartosci panstwowo-tworczych
przestano zalicza¢ religie. W polityce powojennej doszedt Swiat wspét-
czesny do panstwowosci bez tresci etycznej. W miejsce prawa, opartego
0 chrzescijanskag moralno$¢, wprowadzono inne pojecie — przemocy.
Miejsce sprawiedliwosci i mitosci blizniego zajety wartosci obce pojeciu
chrzescijanskiemu — a jakze bardzo zblizone do $wiatopoglagdu pogan-
skiego — pojecia interesu panstwa i korzysci panstwowej. Panstwo jest
wszystkim, cztowiek jest niczym, a raczej jest srodkiem tylko dla celow
pafnstwa! Oto dewiza wspéiczesnego zycia politycznego wszedzie tam,
gdzie chciano by jak najrychlej na gruzach Kosciota wznies¢ nowy po-
rzagdek rzeczy. Jakzez jednak stusznie przestrzega Episkopat Polski
w swym Oredziu, ze do wstrzagséw doprowadzg systemy polityczne,
ktére wymagaja, by cztowiek im sie zapisat bez zastrzezen, z dusza
i ciatem, by im podporzadkowat $lepo swe mysli, przekonania, wierze-
nia, zasady etyczne i sumienie, wyrzekajac sie swych praw cztowieczych,
a nawet swojego doczesnego i wiecznego przeznaczenia osobistego!

Jak wiadomo, chrzescijanstwo zaréwno przez nowe poglady na
przeznaczenie cztowieka jak i przez wskazanie mu nowych zadan zycia,
dostarczyto nieznanej dotad zupetnie skali do oceny wartosci rzeczy
ludzkich i wywotato zupeilny przewrd6t w zakresie poje¢ o panstwie.
Zycie poza ziemig w niesmiertelnosci, powr6t do niebieskiej ojczyzny,
stato sie prawdziwym celem i przeznaczeniem czitowieka, a znikomy byt
na ziemi — tylko przygotowaniem i przejsciem do lepszego jutra.

Dzieki temu dokonat sie przewrdt: jednostka, indywiduum, stata
sie celem, wszystko za$ inne — S$rodkiem. Wedlug nauki Kosciota
cztowiek nie ginie wiec zupetnie, jak dotad, w panstwie, gdyz najistot-
niejsza strona jego zycia siega daleko poza panstwo. To ostatnie nie
jest juz, jak w starozytnosci, zyciem zbiorowym, pochfaniajacym jed-
nostke, lecz musi, przeciwnie, pozostawi¢ jednostce swobodny zakres
dziatania dla urzeczywistnienia jej zadan. Pojecie cnoty nie okresla sie,
jak dawniej, ze wzgledu na jej warto$¢ dla panstwa, ale ze wzgledu na
stosunek cztowieka do Boga i do zycia poza grobem. Panstwo nie jest
juz najwyzszym celem, ktéremu jednostka musi sie poddaé, a nawet
przynies¢ w ofierze swe indywidualne prawa; owszem, jednostka ma
obok panstwa swe samoistne zadania i dla pafAstwa nie potrzebuje sie
ich wyrzekaé. W stosunku do czlowieka paristwo nie jest najwyzszg
instytucja, ponad nim sg jeszcze inne, majace za zadanie urzeczywistnia¢
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najwyzsze jego przeznaczenie. Prawa indywidualno$ci ludzkiej nie sg
juz tylko wyrazem i objawem woli panstwowej, ale wyptywem godnosci
cztowieka, jego przeznaczen do nieSmiertelnosci, przeznaczen, ktére
nawet w niewolniku musza by¢ uznane i uszanowane.

| ot6z wzywa Synod katolikéw, by bronili przyrodzonego czto-
wiekowi poczucia wolnosci, by sie przeciwstawiali btednym doktrynom
politycznym, wedtug ktérych wszystkie dziedziny zycia powinny by¢
poddane wiadzy i kontroli panstwa, tak izby mu podlegaty nawet
sprawy sumienia, wiadza Kosciota katolickiego oraz wszystkie bez
wyjatku prawa tak jednostek jak rodzin i spoteczenstwa.

W szczeg6lnosci za$§ zwraca sie Synod z wezwaniem do tych kato-
likéw, ktdrzy majg udziat w rzadach Rzeczypospolitej lub nalezg do
Izb ustawodawczych, by w spetnianiu swych obowiazkéw i ustana-
wianiu praw kierowali sie zasadami katolickimi. Zada, by obywatele
zapoznali sie z katolicka etyka zycia publicznego i by na kazdym kroku
byli jej zdecydowanymi rzecznikami w teorii i w praktyce, by wystrze-
gali sie bledow szowinizmu nacjonalnego i zwalczali nap6r pogan-
skiego rasizmu.

Uzdrowienia zycia publicznego oczekuje tez Synod od Akcji Kato-
lickiej, t. j. wedtug okreslenia Piusa Xl, uczestnictwa Swieckich w apo-
stolstwie hierarchicznym pod przewodnictwem hierarchii kosScielnej,
poza i ponad wszelkimi stronnictwami politycznymi, ku odbudowaniu
zycia katolickiego w rodzinie i w spoteczenstwie. Wzywa wiec wiernych,
by wstepowali w szeregi organizacji Akcji Katolickiej, by w nich wy-
trwale pogiebiali swg religijno$¢ i byli dla innych przyktademl zycia
katolickiego i by tym sposobem przyczyniali sie do urzeczywistnienia
Krélestwa Chrystusowego. A jakkolwiek Akaja Katolicka jest i by¢
powinna ,poza i ponad wszelkimi stronnictwami politycznymi”, to
jednak nie wynika stagd bynajmniej, by wierni, ktdrzy sg cztonkami AKkcji
Katolickiej, mieli staé zdata od zycia politycznego kraju. Przeciwnie,
Synod wzywa katolikéw $wieckich, by w polskim zyciu urzeczywistniali
chrzedcijanski ideat Panstwa. Winni wiec katolicy Swieccy garngC sie
do zycia publicznego po to, by Zzycie to uzdrowié, by je oprzeé¢ na
katolickich zasadach moralnych, by je natchngé duchem prawdziwie
chrze$cijanskim, by sie przyczynié do urzeczywistnienia Krélestwa Chry-
stusowego na ziemi.
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Zdajac sobie wreszcie sprawe z doniostosci pism i wydawnictw
katolickich dla ksztattowania zasad zycia, zwitaszcza za$ z roli prasy
w czasach dzisiejszych, kiedy pierwiastki poganskiego laicyzmu i po-
krewnych kierunkéw mys$lowych zacigzyty takze na polskim zyciu
kulturalnym, zwraca Synod specjalng uwage w tym Kkierunku. Wzywa
zaréwno duchowienstwo jak i katolikéw Swieckich do popierania i sze-
rzenia dobrych ksigzek, dziennikéw i pism, wydawanych w duchu kato-
lickim, a do pisarzy i dziennikarzy zwraca sie ze specjalnym apelem,
by swe zdolnosci oddawali na stuzbe Krolestwa Bozego. Katolicy
w og6le winni dazy¢ do tego, by zajmowac przednie miejsce w zyciu
kulturalnym, przenikajac je duchem wiary.

Uchwaty | Polskiego Synodu Plenarnego maja, jak juz z powyzszego
pobieznego szkicu wida¢, znaczenie wszechstronne: ogarniajg catoksztatt
naszego zycia, przenikajg najistotniejsze (jego strony i zagadnienia, oSwie-
tlajg zwthaszcza te problemy, ktdre w dzisiejszych czasach staly sie szcze-
gélnie aktualne, wskazujg skad zagraza niebezpieczenstwo naszemu zyciu
moralnemu i spotecznemu i jakie sg sposoby, by mu zapobiec. Sg
prawem obowigzujagcym nas wszystkich. Sg drogowskazem naszego
zycia, nakladajg na nas obowiazki, ktére wypetni¢ musimy. Obo-
wigzki te sg tak wszechstronne, jak wszechstronne sg uchwaly,
ktore je ustanawiajg. Obowigzki wobec Kosciota, wobec siebie samych,
wobec rodziny, bliznich, spoteczeristwa, panstwa. Chodzito Synodowi
0 odrodzenie poprzez jednostke i rodzine zycia zbiorowego. O przy-
wrdcenie w tym zyciu praw Boga. Winne zatem tym uchwatom
postuszenstwo naktada na nas obowigzek wypowiedzenia wojny wszyst-
kiemu, co jest przeciw Bogu. A wiec prawu bez Boga, matzenstwu
bez Boga, nauce i szkole bez Boga, uzytkowaniu publicznemu bez
Boga, pracy bez Boga, zatem laicyzmowi na wszystkich polach!
Nie wolno nam wiec zasklepia¢ sie w samym sobie, ogranicza¢ naszego
katolicyzmu li tylko do pogtebiania zycia wewnetrznego, ale musimy wyjs¢
wreszcie na zewnatrz, musimy donosnym glosem stwierdzi¢, ze Polska
jest katolicka i zgda¢, by byta po katolicku rzagdzona. Domagac sie zatem
w pierwszym rzedzie takich ustaw, ktdre by pozostawaty w zgodzie
z prawem Bozym. Takie tylko mogga by¢ ustawy dotyczace zycia rodzin-
nego, matzenstwa, wychowania, szkoty, pracy itd.

Uchwaly Synodu przypominajg wiec te odwieczne prawa moralne,
ktére wczesniej czy poOzniej do gtosu dojs¢ musza, ktére musza prze-
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zwyciezy¢ i pokona¢ wszelki ludzki egoizm, samowolne pragnienia
i niskie pozadania i zapewni¢ zwyciestwo idei chrzescijafskiej sprawie-
dliwosci. Przypominaja etyke zycia zbiorowego, oparta na naturze
ludzkiej i na prawie Bozym. Przypominajg wreszcie te prawdy chrze-
Scijanskie, ktére ksztattujg sumienie katolickie.

I oto znaczenie moralne uchwat | Polskiego Synodu Plenarnego.
1w tym znaczeniu moralnym znajduje sie najgtebsze, najprawdziwsze
i najtrwalsze Zrédto ich mocy obowigzujgcej. Kazde prawo bowiem,
by mogto spetni¢ swe zadanie, zapewni¢ pokojowe wspétzycie miedzy
ludzmi, a tym samym umozliwi¢ osiggniecie celéw kulturalnych ludz-
kiego zycia, musi posiada¢ dostojeristwo moralne, zrodtem jego mocy
musi byé moc moralna. Inaczej nie zdobedzie nigdy dla siebie posza-
nowania, cho¢ moze zdoby¢ postuch! Rozkaz prawny, ktory adresat
uwaza za niesprawiedliwy, jest dla niego niczym innym jak tylko nie-
obowigzujagcym moralnie wyrokiem przemocy: tragedia, poczynajac od
Antygony Sofoklesa, az do czaséw obecnych, okrywa chwatg i wynosi
tego, kto w takiej kolizji pomiedzy prawem a moralnoscig nie boi sie
przekroczenia prawa i skutkow, ktére ono pocigga.

| dlatego tez, dzieki tej mocy moralnej, uchwaty Synodu przema-
wiajg do nas, katolikow, z szczeg6lng sita, majg dla nas szczegdlng
wymowe. Mimo, iz nie sg poparte przymusem, nie sg zaopatrzone
w takie czy inne sankcje, zniewalajg nas do szacunku i postuszenstwa.
Dzieki dostojenstwu moralnemu bowiem posiadajg to, o czym juz Plato
powiedziat, ze stanowi o wartosci ustawy: zdolno$¢ i site przekony-
wujaca!



SYNODY PROWINCJONALNE
W POLSCE PRZEDROZBIOROWEDJ
ICH WPLYW NA ZYCIE KATOLICKIE W KRAJU

Ks. Dr Tadeusz Glemma

WSTEP

Dzieje narodéw nie skladajg sie z oderwanych faktow, lecz sta-
nowig organicznie z sobg zwigzang catos$¢; tak samo tgczg sie wzajemnie
zdarzenia i okresy historii KoSciota Powszechnego oraz dziejéw jego
w poszczegblnych krajach chrzescijanskich. Dlatego tez wazniejsze
wypadki biezgce wywotujg wspomnienia podobnych zdarzen w za-
mierzchiej nieraz przesztosci, zachecajg do poréwnywania czaséw na-
szych z dawno minionymi, a z zestawieA takich wynikajg czesto pozy-
teczne nauki dla czaséw biezacych.

Do najwazniejszych wydarzen w zyciu KosSciota w Polsce odro-
dzonej nalezy bez watpienia odbyty w roku 1936 pierwszy w ogoéle
w dziejach naszych synod plenarny, ktérego uchwaty niedawno weszty
w zycie. W zwigzku z tym w artykutach i wyktadach, a nawet juz
w osobnych rozprawach omawiano synody dawnej Polski. Z woli orga-
nizatorow obecnego Studium Katolickiego, poswieconego ,prawnemu
i moralnemu znaczeniu | Synodu Plenarnego”, takze w jego ramach
miato sie znalezé kilka uwag niniejszych, poswieconych synodom pro-
wincjonalnym w dawnej Polsce, oraz ich wplywowi na zycie kato-
lickie kraju.

. SYNODY PROWINCJONALNE W DAWNEJ POLSCE
Ich liczba

Synod ten zwie sie pierwszym synodem plenarnym polskim. Jest
nim de iure rzeczywiscie, gdyz w Polsce przedrozbiorowej spotykamy
(jesli nie liczy¢ tak zwanych synodéw laickich) tylko nazwy synodéw
diecezjalnych i prowincjonalnych. W tych ostatnich uczestniczy zasad-
niczo episkopat i przedstawiciele duchowienistwa jednej metropolii,



jednak w Polsce przedrozbiorowej znaczenie metropolii gnieznienskiej —
prymasowskiej — byto tak wielkie, ze prawie zawsze w jej synodach
brali udziat takze biskupi drugiej facinskiej metropolii Iwowskiej,
a czesto i zalezacy bezposrednio od Stolicy apostolskiej ksigzeta-biskupi
warminscy oraz biskupi chetminscy, mimo ich dtugiej przynaleznosci
do metropolii ryskiej (do roku 1566). Byli tam reprezentowani réwniez
biskupi lubuscy i wroctawscy, przez pewien czas i kamieAscy (na Po-
morzu), choé ich dziedziny byly juz dawno odigczone od Macierzy. Tak
wiec dawne polskie synody de iure prowincjonalne byly de facto ple-
narnymi. Zwolywane czesto przez legatdw papieskich, siegajg one
zapewne konica wieku Xl, cho¢ najstarsze znane statuty synodalne
legackie uchwalone pod przewodnictwem Jakuba archidiakona leodyj-
skiego, pdzniejszego papieza Urbana IV, ogtoszone zostaty juz w 1248r.
w Wroctawiu, ostatnie za$ tego rodzaju dekrety to statuty legata Gen-
tilisa z roku 1305. Odtad juz wytgcznie arcybiskupi zwotujg u nas
synody prowincjonalne, chociaz legaci papiescy czesto w nich uczest-
nicza i kierujg obradami. Najstarsze w ogdle znane uchwaty polskiego
synodu prowincjonalnego ogtoszone zostaty w Sieradzu 1233 r. pod
przewodnictwem arcybiskupa Petki. Potem juz prawie bez przerwy
ciggnie sie szereg tych synodéw, szczegOlnie gesty, gdy niebezpieczen-
stwo zagraza Kosciotowi polskiemu. Stad tez wielka stosunkowo ich
liczcha w wieku XIII, gdy zagtada i ostateczne rozdarcie wisi nad
rozerwang na dzielnice Ojczyzna, a wsrdod cigglych wojen domowych
i niepokojow wiara katolicka i jej studzy gwaktt cierpig, gdy naruszanie
nietykalnosci miejsc poswieconych Bogu jest na porzadku dziennym.
Wdéweczas to szczegOlnie czesto zjezdzajg sie biskupi polscy i przedsta-
wiciele duchowienstwa, wydajac zbawienne dekrety, majace zachowac
i przywréci¢ wiare i obyczaje prawdziwie chrzeScijanskie, a zarazem
zespoli¢ na nowo synéw jednej Matki-Polski. Z tego okresu pochodza
dekrety Swiadczace o silnym poczuciu narodowym, jak ten, ,aby rzadcy
kosciotow, plebani i w og6le wszyscy duchowni, majacy szkoty, usta-
nowione za zezwoleniem biskupa, nie oddawali ich zarzadu Niemcom,
chyba, ze mogag wyktada¢ w jezyku polskim facine i wyjasnia¢ autoréw",
lub ,by biskupi zmusili do przyjmowania Polakéw te klasztory, ktére
ztozone po wiekszej czesci z cudzoziemcoédw nie chciaty ich przyjmowacd
do swego grona", czy wreszcie ,,zeby tylko tacy duchowni otrzymywali
beneficja z duszpasterstwem potaczone, ktérzy w Polsce sg urodzeni
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i biegli w polskim jezyku“. Ciezsze jeszcze byto potozenie Kosciota
u nas w XVI wieku, gdy trzeba bylo prowadzi¢ wprost walke o byt
religii katolickiej z protestanckim nowowierstwem. Walka ta, podjeta
natychmiast na zwotywanych czesto przez prymasa Jana taskiego syno-
dach prowincjonalnych, byta na nich prowadzona w dalszym ciggu
dzieki tak roztropnym i gorliwym ksigzetom Kosciota, jak kardynat
Hozjusz i prymas Karnkowski, az do ostatecznego zwyciestwa. Z dru-
giej strony stabniecie akcji synodalnej byto czesto oznakg — a zarazem
i skutkiem — stabngcego zycia religijnego, a nawet zmierzchu niepod-
legtosci panstwowej. Stad to synod prowincjonalny warszawski 1643 r.
za prymasa Macieja tubienskiego jest juz ostatnim w chylacej sie do
upadku Rzeczypospolitej.

Spos6b odprawiania

Synody te uwazano stusznie za bardzo wazne wydarzenia w zyciu
Kosciota polskiego, to tez starano sie je odprawia¢ z jak najwiekszg
okazato$cig w ramach przepisdw ogolnokoScielnych, zawartych w Pon-
tyfikale Rzymskim i Ceremoniale Biskupim. Termin majgcego sie odby¢
synodu prowincjonalnego ogtaszat metropolita gnieznienski zawczasu
w catej Polsce, zarzadzajac na jego intencje osobne modlitwy i posty,
a podczas jego trwania nieraz czterdziestogodzinne nabozenstwo. Sesje
odbywaly sie przewaznie w kosciele odpowiednio do tego celu przysto-
sowanym ; miejsce przewodniczacego - metropolity bylo na S$rodku,
u stopni oltarza. Nabozenstwo wstepne odprawiano zwykle w nie-
dziele, aby i lud mégt w nim bra¢ jak najliczniejszy udziat. Dzwoniono
nan we wszystkie dzwony, ktore dla silniejszego kontrastu przez dzien
poprzedni milczaty. O oznaczonej godzinie udawali sie uczestnicy
synodu w strojach liturgicznych z przewodniczacym na czele, wsréd
Spiewu polskich piesni koscielnych, w uroczystej procesji do Swiatyni,
obchodzac jg najpierw dookota. Potem metropolita lub w jego zastep-
stwie inny z biskupéw odprawiat msze Swietg ,,de Spiritu sancto“, od
ktdrej sie u nas zaczynaly wszelkie obrady, Swieckie czy duchowne. Po
mszy Swietej przewodniczacy wygtaszal przemdwienie wstepne.

Wiasciwe posiedzenia synodalne zaczynaly sie codziennie mszg $w.,
pierwszego dnia $piewano jeszcze litanie do Wszystkich Swietych z dodat-
kiem ,Ut hanc praesentem synodum visitare, disponere et benedicere
digneris, Te rogamus audi nos“. Codziennie z reguty zagajat obrady
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metropolita, kazanie wygtaszat zaproszony umyslnie teolog. Oprocz
posiedzen oficjalnych odbywaty sie poza kosciotem prywatne zebrania
dyskusyjne poszczegélnych Kkategorii uczestnikdéw, to jest biskupow,
przedstawicieli kapitut katedralnych i przetozonych zakonnych. Prze-
pisy ogdlnokoscielne przewidujg trwanie synodu przez 3 dni, u nas
jednak z powodu zamitowania do wygtaszania ditugich oracyj i prze-
wlekania sie wskutek tego dyskusji trwaja one zazwyczaj znacznie
dtuzej, co najmniej 6, a nieraz i kilkanascie dni. Synod konczyt sie
przepisanymi modlitwami, btogostawieristwem metropolity i uroczystym
Te Deum w obecnosci wiernych. Wzorem koncowego przemdwienia
jest egzorta prymasa Wawrzyrica Gembickiego na synodzie piotrkow-
skim 1621 r., kt6rej ostatnie stowa brzmig w ttumaczeniu z faciny: ,,O to
Cie prosze, Jezu najdrozszy, azebySmy wszyscy jedno z Tobg byli, tak
jako Ty i Ojciec Twoéj wraz z Duchem Swietym jedno jestescie; aze-
bysmy mieli wspo6lng mito$¢ pomiedzy soba, azebySmy jednozgodnie
mysleli i nic dla czczej chwaly nie czynili, lecz dbali o dobro S$wietej
Matki naszej Kosciota, abySmy znosili jeden drugiego w mitosci i po-
koju, i o tym gtdwnie mysleli co Swiete, co dobre i co zmierza do Twojej
chwaty. Ty sam, Chryste Jezu, od ktérego wszelki dar doskonaly po-
chodzi, racz natchng¢ serca nasze duchem bojazni, z ktorej prawdziwa
madros¢ jako ze zrédta wyptywa. Napetnij nas duchem rady i poboz-
nosci, azeby te nasze czynnosci od Ciebie sie poczynaly a konczyty sie
z chwatg Twojg i ku naszemu zbawieniu."

Petnoprawnymi uczestnikami synodéw prowincjonalnych z gtosem
decydujacym byli biskupi diecezjalni. Poszczeg6lne kapituty katedralne
byly reprezentowane przewaznie przez dwoch cztonkéw, wybieranych
poczatkowo przez kapitute, a po Soborze Trydenckim wyznaczanych
przez biskupow diecezjalnych. Kapituty nasze, posiadajagce w swym
gronie wielu mezédw poboznych i Swiattych, stanowig w zyciu Kosciota,
zwiaszcza w XVI wieku, czynnik wysoce dodatni. Zgromadzenia za-
konne zastepowali wyzsi przetozeni. Obowigzek uczestniczenia w sy-
nodach prowincjonalnych, istniejacy dla nich bardzo wcze$nie, zostat
jeszcze obostrzony w ciggu wieku XVI. Totez spotykamy na tych -obra-
dach nastepujacych opatéw lub ich zastepcéw: z Bledzowa, Czerwinska,
Hebdowa, Jedrzejowa, Koronowa, Ladu, tysej Gory (Swiety Krzyz),
Mogilna, Mogity, Obry, Oliwy, Paradyza, Pelplina, Ptocka, Pokrzywna,
Przemetu, Sieciechowa, Szczyrzyca, Sulejowa, Trzemeszna, Tyrhca, Wa-

4 Pamietnik
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gréwca, Witowa i Wachocka. Po nich nastepujag prepozyci nastepujacych
klasztoréw: Jezéw, Koscielec, task, Miechow, Mstow, Ptock, Strzelno
i Tczew. Uchwaty, zapadajgce na synodach prowincjonalnych, stawaty
sie prawomocne przez zatwierdzenie Stolicy Apostolskiej, po ktore wy-
sytano nieraz do Rzymu osobnego delegata, najczesciej pratata jednej
z kapitut katedralnych. Egzemplarze ich drukowane wzglednie reko-
pismienne mialy sie znajdowac przy kazdym kosciele, nad czym czuwali
wizytatorzy. Tres¢ dekretéw miato duchowienstwo dobrze znaé, a wy-
jatki po polsku podawaé wiernym do wiadomosci (1589).

Zbiory ustaw

Poniewaz konstytucyj synodalnych byta wielka ilos¢ i trudno byto
odrézni¢ obowigzujace jeszcze od przedawnionych lub zniesionych,
przeto juz wczeSnie powstawaty zbiory obowigzujacych konstytucyj.
Najstarszy z nich to tak zwany synodyk arcybiskupa Jarostawa z 1357 r.
Dla roéznych swoich brakéw przezyt on sie rychto. Tym wieksze zna-
czenie maja statuty Mikotaja Traby, opublikowane na synodzie wielun-
sko-kaliskim roku 1420. Przygotowywane przez diuzszy czas za zgoda
Stolicy Apostolskiej, sg one dzietem kodyfikacyjnym bardzo wartoscio-
wym. Korzystano w nim z wzoréw krajowych i zagranicznych, ale
przewyzszono je bezsprzecznie. Oryginalny jest uktad wedtug dekre-
tatow papieza Grzegorza IX, rozpadajacy sie na 5 ksigg, a kazda z nich
na tytuly. Pierwsza ksiega mowi o artykutach wiary, zwlaszcza o Trojcy
Swietej, druga o sadach, trzecia o zyciu duchownych, czwarta o mat-
zenstwie, pigta o symonii, o schizmatykach i heretykach. Ceche szcze-
gblnie znamienng nadajag zbiorowi przepisy w sprawie zwalczania
zagrazajacej wowczas Polsce herezji Wiklifa i Husa; starano sie jej
przeciwdziata¢ nie tylko przez kary i zakazy, ale takze przez podnie-
sienie poziomu moralnego i naukowego duchowienstwa (statuty ,de
vita et honestate clerieorum*). O wysokiej wartosci i aktualnosci syno-
dyku Mikotaja Traby $wiadczy przejmowanie jego dekretéw do wszyst-
kich dalszych zbiorow Polski przedrozbiorowej a takze przygotowywanie
obecnie nowego wzorowego ich wydania przez Polskg Akademie Umie-
jetnosci.

Szczegblnie ozywiong dziatalno$¢ synodalng rozwingt zastuzony
prymas Jan taski, ktoremu tez zawdzieczamy nowg kodyfikacje prawa
koscielnego polskiego, tak zwany zbidr Jana taskiego (r. 1523). Pozo-
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stawiajagc w mocy zbidr Mikotaja Traby i uwzgledniajac pojawiajacy
sie juz wowczas takze na ziemiach Rzeczypospolitej luteranizm, dazg
te statuty do podniesienia zycia religijnego i stopnia wyksztatcenia
duchowienstwa przez reforme studidw uniwersyteckich, przypomnienie
i obostrzenie obowigzku rezydencji itp. Nastepny zbiér Stanistawa
Karnkowskiego (z roku 1578), pézniejszego prymasa, uwzgledniajacy
dekrety wiekopomnego synodu piotrkowskiego r. 1577, jest symbolem
odradzajgcego sie i w Polsce pod wptywem Soboru Trydenckiego zycia
katolickiego. Ostatnig urzedowag kodyfikacjg polskiego prawa kosScielnego
przed rozbiorami jest synodyk arcybiskupa Jana Wezyka z roku 1630.
Istnieje wszakze jeszcze jeden zbhidr prywatny z XVIII wieku, bardzo
rozpowszechniony. Dokonat go ksigdz Krzysztof Zdrawski, kanonik
krakowski, kielecki i warszawski (f 1808). Dopiero kilkadziesigt lat po
jego $mierci zastuzeni badacze wioctawscy, ksieza Zenon i Stanistaw
Chodynscy, przygotowali materiaty jego do druku, dokonanego pod
kierunkiem ks. Edwarda Likowskiego. (Pierwsze wydanie w Poznaniu
1869, drugie tamze 1883.) Diugi tytut dzieta, okreslajacy catg jego
tres¢, brzmi: ,Decretales Summorum Pontificum pro Regno Poloniae
et constitutiones synodorum provincialium et dioecesanarum Regni eius-
dem ad summam collectae. Cum annotationibus, declarationibus, admo-
nitionibus et additionibus ex historia, iure ecclesiastico universali et
iure civili Regni.u Obszerne to 3-tomowe wydawnictwo jest cenne ze
wzgledu na obfitos¢ materiatu zaczerpnietego ,,z ustaw synodéw pro-
wincjonalnych i diecezjalnych, z listow pasterskich biskupoéw polskich,
z konstytucyj papieskich, z edyktow krdlewskich i konstytucyj sejmo-
wych" itd. Zebrano w ten spos6b duzo materialu cennego gtownie dla
prawnikow i historykéw, ale bez wzgledu na to, czy te przepisy jeszcze
obowigzywaly czy nie, dlatego tez dla celéw praktycznych zbidr ten nie
mogt mie¢ wiekszego znaczenia.

Il. WPLYW NA ZYCIE KATOLICKIE

Tak stosunkowo liczne wydania drukowanych statutéw synodéw
prowincjonalnych $wiadczg o tym, jak wielkg wage w dawnej Polsce
przywigzywano do tych dekretéw, ile sie z nich spodziewano korzysci
dla zycia katolickiego. Totez pragnac, ahy one byly jak najscislej prze-
strzegane, episkopat polski zadal, by duchowieAstwo Kksiegi tych star
tutow posiadato i znato ich tres¢, czego mieli dopilnowaé wizytatorzy
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biskupi, archidiakoni i dziekani. W tych warunkach wptyw synodéw
prowincjonalnych musiat by¢ znaczny. Nie byto dziatu zycia religijnego
i koScielnego, ktérego by ustawy synodéw prowincjonalnych nie
dotknety, tak, ze na ich podstawie mozna za przyktadem ks. Zorawskiego
zestawié podrecznik i przewodnik tego zycia. Przede wszystkim statuty
majg za cel zachowanie czystosci wiary katolickiej i jej umocnienie.
Czuwa¢ nad tym majg biskupi i kaptani, ktérzy sami powinni jg wy-
znawac stowem i czynem, zna¢ jg jak najgruntowniej i wiernych pouczac
o jej prawdach. W tym celu poleca sie odpowiednie dzieta, przede
wszystkim od czaséw Soboru Trydenckiego Katechizm Rzymski. Dekrety
synodalne przestrzegaja przed wrogami wiary Kkatolickiej, jak husyci,
protestanci i zydzi. Zwilaszcza odkad protestantyzm pojawit sie na
ziemiach polskich, kazdy prawie synod stara sie unieszkodliwi¢ jego
oddziatywanie na katolikéw, a zwolennikéw jego przywr6ci¢ na tono
Kosciota. Szczegdlnie zdawaty sobie wiadze duchowne doskonale
zawsze sprawe z niebezpieczenstwa dla wiary i obyczajow ptynacego
z obcowania chrzescijan z zydami. Totez uchwala sie na synodach
prowincjonalnych dekrety treSciowo podobne do statutu synodu piotr-
kowskiego r. 1542, na mocy ktérego prosi sie krola, ,,aby, pomnac na
wielkie szkody i straty, jakie sie dziejg KosSciotowi i chrzescijanskiej
ludnosci w catym panstwie polskim z powodu przyjmowania na jego
obszar tak wielkiej liczby przewrotnych i bezboznych zyddéw, wype-
dzanych z sasiednich i innych krajow, zamknat catkowicie dostep i na-
ptyw zydoéw do Polski, zmniejszyt i ograniczyt ich liczbe w calym
panstwie, zabronit im w ogo6le osiedlania sie w tych miejscowosciach,
w ktérych ich dotad wcale nie byto i nie pozwalat im na wykupywanie
doméw z rgk chrzescijan”. Poza tym bardziej jeszcze stanowczo niz
w stosunku do heretykéw lub schizmatykéw pragnety synody odsepa-
rowaé¢ katolikbw od obcowania z zydami.

Na podiozu czystej wiary wyrasta moralno$é prawdziwie katolicka,
ktérej przepisy zawarte sg w przykazaniach Bozych i koscielnych. Z woli
ojcow synodalnych mieli je kaznodzieje stale przypominaé i wyjasniac
wiernym, biskupi za$ mieli czuwac nad zyciem i dziatalnoscig kaptanow.
Jako wzo6r do naSladowania stawia sie Swietych Panskich, zwilaszcza
patronéw polskich, ktérych $wieta synody nakazuja dlatego uroczyscie
obchodzi¢, wymieniajagc przede wszystkim Swietych Wojciecha, Stani-
stawa, Jacka, Kazimierza, Jozafata Kuncewicza. O sakramentach S$wie-
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tych jako Zrodtach task i uSwiecenia mowig statuty prawie wszystkich
naszych synodoéw, podajac szczegdétowe przepisy dotyczace sposobu ich
waznego i godnego udzielania i owocnego przyjmowania. Najwiekszg
czcig otacza sie Najswietszy Sakrament Othtarza, ponawiajgc czesto
zwiaszcza przepisy o uroczystym zanoszeniu Go do chorych. Prastary
synod wroctawski roku 1248 postanawia, ,aby kaptan wezwany do
chorego uderzyt w wielki dzwon, dajgc znak, zeby parafianie sie zeszli
do kosciota i Ciatu Chrystusowemu towarzyszyli, o czym w naukach
swych powinien ich pouczyé. Potem umywszy rece ma wzigé Najsw.
Sakrament i i$¢ ze Swiattem i wodg Swiecong, dzwonigc, a za nim lud
parami, po czym, kiedy wejdzie do domu chorego, lud bedzie czekat,
poki nie wroci kaptan, by mu towarzyszyé, gdy znowu Najswietszy
Sakrament odniesie do kosciota". Do towarzyszenia Najswietszemu
Sakramentowi zacheca sie udzielaniem wiernym odpustéw. Duzo jest
przepisow majacych za cel uswietnienie nabozenistwa i ujednolicenie
czynnos$ci liturgicznych.

Obowiazki duchowieristwa

W nalezytym zrozumieniu godnos$ci i wzniostych obowiazkéw du-
chowienstwa, majacego przewodzi¢ wiernym i posredniczy¢ miedzy nimi
a Bogiem, najdawniejsze statuty synodalne nie ustepuja pdzniejszym.
Tresci ich nie mozna okresli¢ trafniej i zwiezlej zarazem niz to czyni
kanon 124 obowigzujacego Kodeksu Prawa Kanonicznego: ,Clerici
debent sanctiorem prae laicis vitani interiorem et exteriorem ducere
eisque virtute et recte factis in exemplum excellere”. Dalsze za$ kanony
125—144, zatytutowane ,,De obligationibus clericorum", zestawi¢ sie
dajg z dawnymi przepisami naszymi synodalnymi ,,De vita et honestate
clericorum”. Jak dzisiaj, tak i wéwczas uwazano za ideat — kaptana
gorliwego o chwate Bozg i zbawienie dusz a przy tym swigtobliwego
i wyksztatlconego. Przepisy synodalne maja sie przyczyni¢ do wyksztat-
cenia takiego wiasnie kleru: Juz zewnetrznie duchowienstwo ma sie
rézni¢ od wiernych strojem duchownym (r. 1233). Sami biskupi a z ich
polecenia archidiakoni i dziekani majg kontrolowaé, czy Kkler zyje
odpowiednio do powotania swego. Szczegllnie nalezy tu baczy¢ na
tych, ktdrzy sprawujg piecze nad duszami. Zycie ich powinno by¢
bardziej wzorowe, wyksztatcenie glebsze, niz u beneficjatéw bez obo-
wigzkéw duszpasterskich. Od kandydatow na proboszczéw wymagajg
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synody XVI wieku co najmniej trzechletniego studium w akademii kra-
kowskiej lub innej odpowiedniej uczelni (r. 1510, 1523). Z mysla o nich
po Soborze Trydenckim nakazuje sie jak najpredsze wykonanie dekretu
tego Soboru o zaktadaniu seminariéw duchownych (r. 1577, 1589). Juz
wczesnie spotykamy takze dokladne przepisy dotyczace dalszego ksztat-
cenia sie kaptanéw po wysSwieceniu i ksigzek, ktére proboszcz miat
posiadaé (r. 1527).

Parafie, te najwazniejszg komdrke zycia koscielnego, otaczajg usta-
wy synodalne troskliwg opieka. W kosciele parafialnym winni wierni
uczestniczy¢ we mszy Swietej, tutaj powinni przyjmowac sakramenta sw.,
na cmentarzu parafialnym znaleZz¢ miejsce ostatniego spoczynku (1279).
Zakonnikom, dla ktérych synodyki zawierajg zachety do Scistego prze-
strzegania reguty, nie wolno narusza¢ kompetencji duchowienstwa pa-
rafialnego (1279).

Piecza nad wiernymi

W stosunku do wiernych nakazujg synody prowincjonalne ducho-
wieAstwu nie tylko gorliwg nad nimi prace duszpasterska, ale zarazem
pragng stworzy¢ jak najkorzystniejsze warunki dla umozliwienia
wszystkim osiggniecia celu wiecznego. Dlatego pragng przede wszyst-
kim zabezpieczyé nienaruszalnos¢ rodziny chrzescijainskiej oraz Swietosé
sakramentu matzenstwa, karzac surowo jego gwalcicieli (r. 1267)
i dbajac o zdrowie moralne spoteczefAstwa. Rodzina powinna dziecku
da¢ takze pierwsze wychowanie i pouczenie religijne, uzupetniane przez
duszpasterzy, ktorym juz najstarsze synody (jak r. 1248) nakazujg
odmawianie co niedziela z wiernymi i objasnianie podstawowych prawd
wiary i najwazniejszych modlitw, gtownie ,Ojcze nasz* i ,Wierze
w Boga“. Duszpasterze mieli zna¢ nalezycie jezyk swych owieczek,
rowniez w szkotach mialy uczyé wylgcznie osoby wiadajace jezykiem
polskim (XII w.). W pdzniejszych czasach, zwtaszcza po Soborze Try-
denckim, podajg synody coraz bardziej szczegétowe wskazéwki doty-
czace metod pouczania wiernych, odpowiednich podrecznikow itp.
(1607). Czesto przypomina sie duszpasterzom obowigzek pieczy nad
szkotami. Dazy sie do podniesienia ich poziomu, zwlaszcza najwyzszej
z uczelni polskich, akademii krakowskiej (1523).

Liczne sg takze ustawy zwalczajace niesprawiedliwosci spoteczne,
poczynajagc od obfitujgcego w nie burzliwego wieku XIll. Biorg podda-
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nych w obrone przed gwattami i wyzyskiem ze strony ksigzat i pandw,
w majetnosciach koScielnych chronig ich od samowoli dzierzawcow
i urzednikéw (1561). Bardzo wcze$nie juz wystepujg przeciw lichwia-
rzom, grozac im surowymi karami. W chrzescijanskiej trosce o ,cier-
piace cztonki Chrystusowe", ubogich i chorych, nakazuja zaktada¢ dla
nich schroniska i szpitale (1551). Znamienna dla ustawodawstwa na-
szego synodalnego w dziedzinie charytatywnej jest konstytucja z r. 1607:
»Napomina synod cate duchowiefistwo na jakim badz stanowisku, aby
z serdecznej litosci nie tylko w miare sit wiasnych wspierato nedze
ubogich, lecz takze innych przez ustawiczne zachety do tego nakianiato
i starato sie, aby .. kazda parafia swych wiasnych ubogich zywita,
a wibczegow i zdrowych zebrakéw wedtug dawnych statutow Rzplitej
wydalata i nie pozwalata, by prawdziwie ubogim odbierali jatmuzne.
A poniewaz przyczyng tak wielkiej ilosci biednych w krolestwie jest
gtéwnie ucisk panéw, przeto nakazuje synod, aby przetozeni duchowni
z wszelkimi poddanymi swymi obchodzili sie tagodnie i taskawie, pro-
boszczowie za$ i inni duszpasterze niech upominajg panéw na kazaniach
i przy spowiedzi, by sie nie wazyli uciska¢ swych poddanych, azeby
sna¢ ich wotanie nie przebito niebios i nie zstgpit Pan Bég dla ukarania
winnych skarg Swego ludu."

Wykonanie ustaw synodalnych

Juz z tego zwieztego z koniecznosci przegladu widac, jak szeroka
jest rozpieto$¢ dekretow synodalnych, dzieki ktérej obejmujg one cato-
ksztatt zycia religijnego duchowienstwa i wiernych, a znajdujg sie nawet
przepisy dotyczace poszczegOlnych stanéw (np. nakaz dla lekarzy, aby
sie starali o wzywanie kaptanéw do chorych, 1267). Je$li do tego zwa-
zymy, ze te dekrety, z ktoérych wazniejsze i bardziej aktualne przypo-
minano wcigz na nowo, mialy za sobg autorytet catego episkopatu
a czesciowo i wiadzy Swieckiej, to tatwo z go6ry na to sie zgodzimy, ze
musiaty one mocno zawazy¢ na zyciu katolickim w kraju. Nie podobna
w ramach skromnego referatu wykazywaé szczeg6towo, w jakim stopniu
statuty synodéw prowincjonalnych byly przestrzegane; niech wystarczy
stwierdzenie, ze sktadaty sie one na obowigzujagcy kodeks polskiego
prawa koscielnego. Ze wierzono w Polsce w skuteczno$¢ synodow,
to wynika choéby z wzrastania ich liczby w czasach szczeg6lnie waz-
nych dla zycia religijnego, a najgorliwsi biskupi starajg sie o ich zwo-
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tywanie w przekonaniu, ze zdotajg one najskuteczniej zaradzi¢ potrze-
bom Kosciota. Liczne sg uchwaly nakazujgce metropolitom gnieznien-
skim pod surowymi karami czeste zwolywanie synodéw a biskupom
regularny w nich udziat. 1 tak synod Kaliski roku 1406 za arcybiskupa
Mikotaja Kurowskiego polecit zwotywanie synodéw co trzy lata. Prze-
strzeganie dekretdw zapewniata dos$¢ Scista kontrola ze strony wiadz
duchownych, zwtaszcza po Soborze Trydenckim, gdy zaczeto regularnie
wedtug szczegétowych przepisébw wizytowaC poszczegdlne kosScioty
i parafie, wytykajac braki w osobnych rozporzadzeniach, ktérych wyko-
nywanie kontrolowano ponownie. Pod wplywem wprowadzanych
w zycie uchwat synodu piotrkowskiego roku 1577 nastepuje wspaniaty
rozkwit zycia katolickiego w Polsce, niedawno jeszcze powaznie zagro-
zonego zalewem protestanckim: gorliwi biskupi w rodzaju Hozjuszow,
Karnkowskich, Solikowskich, Rozrazewskich, Kromeréw i Radziwitow
pracuja z wielkim poswieceniem w duchu wspomnianych ustaw, po-
wstajg pierwsze seminaria duchowne, z ktoérych wychodzg dobrze wy-
szkoleni i gorliwi kaptani-duszpasterze. Zwraca sie baczniejsza uwage
na obsadzanie probostw tylko godnymi kandydatami, usuwa sie stop-
niowo naduzycia przy rozdawnictwie i posiadaniu beneficjow kosciel-
nych, a takze zycie zakonne rozkwita na nowo. Céz dziwnego, ze
i wérdd wiernych wzrasta pobozno$¢ i uswiadomienie Kkatolickie, ze
coraz wiecej zbtgkanych owieczek wraca na tono Kosciota katolickiego!

To wszystko wymagato diuzszego czasu, w ktorym trzeba byto
dekrety reformacyjne powtarza¢ i czuwa¢ nad ich wykonywaniem, ale
nie ulega watpliwosci, ze synody polskie z korica XVI wieku, dzieki
ktérym dopiero Sobor Trydencki mogt odnies¢ i u nas blogostawione
swe skutki, wplynety wysoce dodatnio na rozwo0j zycia katolickiego
w Rzplitej. To samo da sie powiedzie¢ mniej tub wiecej o wszystkich
naszych synodach prowincjonalnych. Byly one gtéwnym czynnikiem
kodyfikacyjnym naszego prawa kosScielnego, waznym organem Stolicy
Apostolskiej, czujng strazg wiary i moralnosci, obrong katolickosci
i polskosci naszej ojczyzny.

ZAKONCZENIE

Historia synodéw w Polsce poucza o tym, ze wzmaganie sie ruchu
synodalnego wywotuje zazwyczaj ozywienie zycia katolickiego. Takze
obecnie przezywamy jeden z takich okresdw; S$wiadczg o tym odbyte
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juz w odrodzonej Polsce i przygotowywane obecnie synody diecezjalne,
a przedewszystkim | Synod Plenarny, ktéremu jest poswiecone niniejsze
Studium Katolickie. Jak dawne synody prowincjonalne, tak i ten synod
plenarny miat zgodnie z zyczeniem episkopatu naszego w niezmiernie
dzisiaj zmienionych i skomplikowanych warunkach ,,stworzy¢ dla Polski
nowy kodeks partykularnego prawa koScielnego, ktéry by zawierat
zasady i wskazania, jak utwierdzaé i pogtebia¢ wiare, jak dzwigaé
i zabezpiecza¢ obyczaje chrzescijanskie, jak potegowa¢ ducha, wiedze
i dziatalno$¢ duchowienstwa, jak uruchamiaé apostolstwa Swieckich, jak
uzdolnia¢ katolicyzm do ksztattowania nowych czaséw i jak w Swietle
nauki Kosciota rozwigzywaé¢ naczelne zagadnienia dzisiejszej doby.”
Dzieto wiekopomne zostato dokonane; oby nowy synodyk polski nie
tylko zostat przyjety do wiadomosci przez duchowienstwo i wiernych,
ale przyoblékt sie w czyn potezny!
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DIECEZJA | PARAFIA W PRAWIE KANONICZNYM
| W UCHWALACH | POLSKIEGO SYNODU PLENARNEGO

Ks. Dr Emil Szramek

Wedtug wspaniatego obrazu $p. arcybiskupa Bilczewskiego Kosciét
katolicki jest podobny do systemu stonecznego. Mate ogniska parafialne
obracajg sie okoto wiekszych ognisk diecezjalnych, ktore cigzg do Rzymu,
jakby do stonca; parafie zas, diecezje, Kosciét caty kraza ostatecznie
dokota $rodowiska niewidzialnego, ktdrym jest Zalozyciel catego Ko-
Sciota, Pan nasz Jezus Chrystus.

Potrojna jest wiez, jaka nas tgczy w tym kosmosie koscielnym:
1. wspdllna wiara czyli wiez dogmatyczna, 2. wspolne $rodki taski
czyli wieZ liturgiczno-mistyczna, 3. wspdlna organizacja, ktéra ujawnia
sie z jednej strony hierarchig, z drugiej strony dyscypling.

Hierarchia czyli rzad koscielny ma rdzne szczeble, ktére z goéry
na dot przedstawiajg sie jak nastepuje: papiez, patriarcha, prymas,
metropolita, biskup, dziekan, proboszcz. Poczawszy od papieza a skon-
czywszy na proboszczu, hierarcha kazdy powinien verbo et exemplo,
quibus praeest, proficere, ut ad vitam, ima cum grege sibi credito,
perveniat sempiternam. Réznym stopniom hierarchicznym odpowiadaja
rozne okregi terytorialne, ktére u biskupéw nazywaja sie diecezjami
a u proboszczéw parafiami.

Dobrze bedzie uswiadomié¢ sobie cho¢ w krotkim zarysie geneze
historyczng tych dwoch arcywaznych instytucyj prawa kanonicznego.

Tto historyczne

Same nazwy sg prawie synonimiczne, bo dioikesis oznacza zarzad
a po tym okreg tego zarzadu, a paroikia oznacza pierwotnie sgsiedztwo
a po tym takze obwdd czyli zasieg tego sgsiedztwa. Bywalo, ze diecezja,
terytorialnie i co do tresci, pokrywata sie z parafig, przy czym na czele
kazdego okregu duszpasterskiego stat biskup. W stynnym dziele L eglise
naissante et le catholicismc zwraca Battifol uwage na ciekawy fakt, ze



59

po czasach $ci$le apostolskich nic juz nie stycha¢ o wedrownych misjo-
narzach. Kosciot rozrastat sie organicznie ze siejby apostotéw, ktorzy
po catym orbis terrarum rozrzucili nie tylko nasienie stowa Bozego,
ale zarazem spermaty organizacji koscielnej. Dojrzate koscioty macie-
rzyste wydzielaty ze siebie koscioty filialne, a dokonywato sie to najprzéd
z miasta do miasta, podczas gdy po wsiach siedzieli jeszcze poganie;
wszak etymologiczne znaczenie poganina — pagatius — to wiesniak.
Na wie$ dostato sie chrzesScijanstwo nie drogg misjonarskiej siejby,
ale wskutek fermentacji ewangelicznego kwasu, ktéry z miasta wycho-
dzac, przenikngt powoli sgsiednie okolice wiejskie.

Teraz dopiero parafiami zaczeto nazywac duszpasterskie okregi
wiejskie. Biskup za$ przy macierzystym kosSciele w miescie byt ich
odpowiedzialnym przetozonym. Gdy sie takich okregdw namnozyto
sporo, biskup miejski musiat sie tam wyrecza¢ biskupami wiejskimi,
a w koncu nawet we wilasnym okregu miejskim zostawi¢ wiasciwe
duszpasterstwo klerowi pomocniczemu — w ten sposdb powstaty parafie
takze po miastach —, by sie catkowicie poswieci¢ zarzadowi i nadzorowi
catosci, ktora zatrzymata nazwe diecezji.

Dalszego rozwoju nie potrzeba juz $ledzi¢ szczegbtowo; mozemy
zaraz przejs¢ do obecnego stanu prawnego.l)

Diecezja

Diecezja jest okregiem terytorialnym, przez Stolice Apostolskg
Scisle okreslonym, w ktdrym biskup w porozumieniu z taze Stolicg
Apostolska i w zalezno$ci od papieza posiada jako zwierzchnik koscielny
petnie wladzy kaplanskiej i wiadzy rzadow.

Przejdzmy poszczeg0Olne sktadniki tej definicji. Pierwszym jest
terytorium. Nie ma na S$wiecie diecezji bez $cisle oznaczonej siedziby
i bez okreslonych granic. Skoro biskup raz objat rzady diecezji, nazywa
sie ordinarius loci i jest zobowigzany do rezydencji; oddali¢ sie moze
najwyzej na trzy miesigce w roku, przy czym jeszcze zastrzezono, ze
w adwencie, wielkim poscie oraz w $Swieta Bozego Narodzenia, Zmart-
wychwstania Parskiego, Zestania Ducha Swietego i Bozego Ciata nie
ma go brakowaé¢ w kosciele katedralnym (can. 338). Katedra bowiem,
ktéra wyznacza papiez, a ktora ma pierwszenstwo przed wszystkimi

) cfr. Grabowski, Prawo kanoniczne wedtug nowego kodeksu. Lwoéw, 1921.
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innymi koSciotami diecezji, reprezentuje samg diecezje, a pierScien biskupa
jest symbolem duchownych zaslubin z nia.

Do diecezji nalezg a ordynariuszowi podlegajg wszyscy zamieszkali
na jej terenie katolicy tego samego, co biskup, obrzgdku; sg to diecezjanie.
O przynaleznosci do diecezji decyduje wiec nie pochodzenie, lecz miejsce
zamieszkania i obrzadek. Obrzadki posiadajg bowiem na ogdt hierar-
chiczng samoistnosc¢ tak, ze ani proboszczowie ani biskupi nie majg zadnej
witadzy nad wiernymi innego obrzgdku, chociaz mieszkajg na tym samym
terytorium. We Lwowie mamy arcybiskupéw trzech obrzadkéw: tacin-
skiego, greckiego i ormianskiego. Ta hierarchiczna oboczno$¢ réznych
obrzadkéw ma z pewnoscig swoje historyczne uzasadnienie, ale zaprze-
czy¢ chyba nie mozna, ze w praktyce zacie$nia ona duszpasterstwo i nie
pozwala mu rozwija¢ petnej elastycznoSci w mysl wskazowki apostol-
skiej: omnibus omnia. Dlatego poza historycznym zasiegiem obocznej
hierarchii obrzadkowej istnieje tendencja do zapewnienia zwyciestwa
zasadzie terytorialnej. Przebija to np. w 8 2 uchwaty 8 Synodu, gdzie
mowa o kaptanach réznych obrzadkow a podlegajacych temu samemu
biskupowi, chociaz Synod na samym poczatku zaznacza, ze chce zobo-
wigzaé tylko duchownych i wiernych obrzadku facinskiego w Polsce.

Granice diecezji ustala papiez, ktory moze diecezje takze podzieli¢
albo znies¢ catkowicie.

Drugim skfadnikiem definicji jest biskup jako zwierzchnik diecezji,
mianowany i ustanowiony przez papieza. Nawet konsekracja jest za-
strzezona papiezowi i zaden inny biskup nie moze jej dokonaé bez jego
zezwolenia (can. 953). Przed prowizjg ma biskup zlozy¢ nie tylko
wyznanie wiary, ale takze przysiege wiernosci dla Stolicy Apostolskiej
(can. 1406, 2403). Nie jest wiec prawowitym zwierzchnikiem diecezji,
kto obejmuje rzady w niej z wyboru ludu lub nawet kleru albo z nomi-
nacji rzadu Swieckiego z pominieciem papieza. Biskup moze sie domagaé
postuszenstwa tylko wtedy, gdy stoi na opoce Piotrowej i dopdki wiadze
swojg wywodzi od Stolicy Apostolskiej. Co 5 lat ma biskup papiezowi
sktada¢ osobiscie sprawozdanie o stanie diecezji.

Synod Plenarny poswiecit tacznosci z Rzymem trzy osobne uchwaty.
Uchwata 21 zarzadza parafialne obchody papieskie z okazji rocznicy
koronacji Ojca $w., zgodne z przepisami diecezjalnymi. Uchwata 22
zapowiada, iz biskupi dotozg staran, by encykliki papieskie oraz waz-
niejsze dokumenty i zarzadzenia. Stolicy Swietej dochodzity do wiado-
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mosci nie tylko duchowienstwa, lecz takze i $wieckich przez kazania,
wyklady i prase. Uchwata za$ 23 postanawia, ze we wszystkich bez
wyjatku koSciotach i kaplicach publicznych zbieraé sie bedzie Swieto-
pietrzel) wedtug przepiséw, wydanych przez kazdego biskupa dla swej
diecezji. Swigtopietrze bywa przez Ojca $w. wdziecznie przyjmowane;
hoc enim benefacto, quod e filiorum amore proficiscitur, Apostolicae
Sedi opern tulistis in fidei et caritatis operibus ad religionis amplifica-
tionem et incrementum toto terrorum orbe promovendis?)

Z zastrzezeniem, ze speinia jg z polecenia Stolicy Apostolskiej
i w zalezno$ci od papieza, posiada ordynariusz w diecezji petnie wihadzy,
ktorg sprawia nie jako delegat papieza, ale z wilasnej powagi apostol-
skiej. Wykonywanie tej wiladzy stanowi wiasnie zarzad diecezji. Moca
praw i obowigzkéw swoich winien biskup czuwaé, by prawa koscielne
w diecezji byty zachowywane, by do karnosci koscielnej nie wdartly sie
naduzycia, zwitaszcza przy sprawowaniu sakramentéw, sakramentaliow,
w gloszeniu Stowa Bozego, przy udzielaniu odpustow, w praktykach
czci Boga i $wietych; baczng ma zwr6ci¢ uwage na zachowanie czystosci
wiary i pilnie staraé sie, by prostaczkom i dzieciom nigdy nie zabrakio
zdrowej nauki (can. 336).

Wiadza biskupia rozpada sie na trzy gtowne gatezie: kaptarska,
nauczycielska i jurysdykcyjng czy rzadu w Scistym znaczeniu. Wiadza
kaptanska daje biskupowi prawo do sprawowania w diecezji sakramen-
téw i postug duchownych, badz to na réwni ze zwyklymi kaptanami,
badZ to t. zw. pontyfikaliow, jemu wytacznie zastrzezonych.

Na mocy wiladzy nauczycielskiej jest biskup nauczycielem wiary
i odpowiedzialnym strozem jej czystosci. On w pierwszym rzedzie
jest powotany do gtoszenia Stowa Bozego w calej diecezji (can. 1326,
1343). Czyni to albo ustnie, albo za pomocg listéw pasterskich. Biskup ma
prawo cenzurowania drukow, ‘wydawanych w diecezji przez duchownych
lub Swieckich katolikobw, i moze z waznej przyczyny zakaza¢ czytania
ksigzki, przez kogokolwiek wydanej (can. 1384). Synod Plenarny za$
w uchwale 80 nakazuje biskupom wiekszg ostrozno$¢ i Scistos¢ przy
udzielaniu pozwolenia na drukowanie ksigzek, broszur i innych wy-
dawnictw, naktadajagc réwnoczesnie na cenzoréw obowigzek odmawiania

") cfr. Gromnicki, Swietopietrze w Polsce. Krakéw 1908,

2 Podziekowanie za S$wietopietrze z diecezji katowickiej 1935, Wiadomosci
Diecezjalne 1935, poz. 123.
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Lnihil obstat* nie tylko ksigzkom o tresci w czymkolwiek niezgodnej
z nauka Kosciota, lecz i tym publikacjom, ktdre moga skadingd wy-
wota¢ zgorszenie, budzi¢ niepokéj, lub podawaé sprawe katolickg w po-
garde. — Z petni swej wiadzy nauczycielskiej udziela biskup w korcu
misji kanonicznej do gtoszenia kazan (can. 1328) i do nauczania
religii. Synod przypomina, iz nauczyciele, zaréwno duchowni jak
i Swieccy, aby mogli wykladac religie, muszg uzyska¢ misje kanoniczng,
ktérej im Biskup udzieli dla oznaczonej szkoty; proboszcz za$ i jego
wikariusz majg dla szkdét powszechnych w swojej parafii misje kano-
niczng na mocy swego urzedu duszpasterskiego (uchwata 120 § 5).

Biskupia wiadza rzadu jest znowu potréjna: prawodawcza, sgdowa
i administracyjna. Giownym urzedem administracyjnym jest kuria die-
cezjalna, obok Kktorej jest zawsze sad biskupi. Jedynymi wedzidtami
przy wykonywaniu wiadzy rzadu sg ogOlne przepisy prawa kanonicz-
nego (can. 335).

Osobno wypada wspomnie¢ o diecezjach, ktore aczkolwiek nie znie-
sionie formalnie, istniejg de facto juz tylko na papierze, bo ich terytoria
sg oddawna zalane innowiercami. Sg to diecezje in partibus infidelium.
Biskupi, ktdrym takg przydzielono diecezje, ani w niej nie rezyduja,
ani zadnej wiadzy nie wykonuja, bo jej rzadow wcale nie obejmuja.
Pozostaje im tylko modlitwa par distance za swoich diecezjan (can. 348).
W odréznieniu od biskupéw-ordynariuszy nazywajg sie biskupami tytu-
larnymi. Majg oni sakre biskupig albo honoris causa, jak wielu wyz-
szych urzednikéw kurii rzymskiej, albo sg biskupami pomocniczymi
w diecezjach wielkich, gdzie nie posiadajg jednak wiasnej wihadzy, lecz
tylko delegowana od ordynariusza, ktéry poza tym postuguje sie nimi
do zastepstwa w sprawach pontyfikalnych, albo wreszcie, jak biskupi
wojskowi, sg wyposazeni w petnie wiadzy na réwni z ordynariuszami,
ale nie w swojej diecezji, ktorej zwykle nie znajg, lecz na pewnym terenie
miedzydiecezjalnym a na warunkach specjalnych, ktére w tym wypadku,
podobnie zresztg jak w hierarchii obrzagdkowej i zakonnej, sg normowane
kategoriami personalnymi.

Diecezje in partibus infidelium stanowia wiec terytoria prézne,
w ktérych wprawdzie stolica biskupia nie jest opr6zniona, ale wakuje
od dawna lud chrzescijanski i zycie koscielne. Stanowig one nie tylko
reminiscencje historyczng, ze gdzie$ kiedy$ kwitto chrzescijanstwo i byta
winnica Panska, nad ktdrg dzi$ trzeba biada¢ z psalmistg: exterminavit
earn aper de silva et singularis ferns depastus est earn — ryje jg dzik
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z lasu, a zwierz polny spasa jg (ps. 79, 14). Podobnie Huysmans
w znanej ksigzce La Cathedrale narzeka, iz niektdre ze wspaniatych
katedr francuskich juz nie majg zycia w sobie: cette cathedrale iia plus
d'ame; elle est un cadavre inerte de pierre!

Zrujnowane diecezje in partibus infidelium, ktérych biskupi sg
pasterzami bez trzody, sg cichym ale jakze wymownym napomnieniem
kanonicznym, by wierni swoich biskupdw nie opuszczali. Biskup bowiem
sam nie stanowi diecezji; jako korelat jego wiadzy sg jeszcze potrzebni
podwiadni czyli diecezjanie. Synod w uchwale 24 napomina wiernych,
by biskupom swoim okazywali nalezne poszanowanie i postuszenstwo
jako prawowitym nastepcom apostotéw i ustanowionym przez Ducha
Swietego pasterzom Kosciota. Nastepna uchwata podkresla obowigzek
duchowienstwa i wiernych zapoznawania sie nalezytego z listami pa-
sterskimi i dotyczacymi ich zarzgdzeniami swego biskupa. Chodzi wiec
o duchowy i dyscyplinarny kontakt z diecezja.

Horyzont katolika powinien by¢ oczywiscie szerszy. Totez uchwata 81
Synodu Plenarnego nakazuje, aby we wszystkich diecezjach szerzono
prawdziwe zrozumienie istoty i celéw akcji unijnej i aby zarébwno ducho-
wienstwo jak i wierni modlitwg i czynem popierali sprawe zjednoczenia
Kosciotow. Uchwata za$ 83 méwi o popieraniu misyj w krajach pogan-
skich, szczego6lnie polecajac trosce wiernych misje, powierzone ducho-
wienstwu polskiemu. We wszystkich parafiach powinny istnieé i rozwijac
sie Papieskie Dzieta misyjne.

Jezeli diecezja de iure musi by¢ podzielona na parafie a te znowu
pomiedzy sobg ztgczone w dekanaty (can. 216, 217), to celem tej od-
wiecznej organizacji nie jest nic innego, jak wieksza sprawno$¢ w dusz-
pasterstwie i w zarzgdzie catosci diecezjalnej. Biskup, ktéry nie ma by¢
biurokrata, lecz arcypasterzem, wizytuje rocznie jaka$ czes¢ diecezji,
a catos¢ powinien zlustrowa¢ co pie¢ lat (can. 343), aby przypilnowaé
czystosci nauki, uczciwosci obyczajow, zgody, niewinnosci, poboznosci
i dyscypliny wsréd kleru i ludu.

Prawo kanoniczne wigze poprostu diecezjan z biskupem. Ten zwia-
zek diecezjalny ma wiekszy rygor u duchownych, ale istnieje zasadniczo
i u Swieckich, ktérzy w swoich sprawach duchownych nie moga sobie
dowolnie wybiera¢ biskupa, ale stojg pod kompetencja ordynariusza
lokalnego. Koscidt bowiem jest organizacjag uporzgdkowang — acies
bene ordinata — ktéra zna wprawdzie ekskomunike, ale nie znosi de-
zercji. U Swieckich jest najwyzej dopuszczalne, mato chwalebne zreszta,
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witoczegostwo diecezjalne bez stalego miejsca zamieszkania. Co do du-
chownych jest rygor o wiele silniejszy wedtug zasady: clerici vagi nulla-
tenus admittantur (can. 111). Kazda osoba duchowna musi naleze¢
albo do jakiej$ diecezji albo do jakiego$ zakonu. To prawne aut aut
daje duzo do myslenia. Zwigzek kleryka z diecezjg nazywa sie inkar-
dynacja, przyczyni trzeba pamietac, ze cardo, to zawias. Wiec jak drzwi
zatozone sg w zawiasach, tak kleryk mocno wisi w swojej diecezji i musi
poza jej granicami legitymowac¢ sie dokumentami z jej pieczatkg. Kto
takiego dokumentu nie posiada, naraza sie na podejrzenie, ze jest oszu-
stem w sukni kapfanskiej.

Na wspotprace kleru i ludu z biskupem ktadzie Synod wielki na-
cisk. Kapituty katedralne powinny w zakresie swych obowigzkéw przy-
Swieca¢ duchowienstwu diecezjalnemu przyktadem usilnej i zgodnej
wspoétpracy ze swym biskupem (uchwata 27). Dziekani powinni bez-
zwiocznie powiadamia¢ biskupa o wazniejszych wypadkach w dekanacie
(uchwata 30). Proboszcz obowigzany jest niezwlocznie powiadamiac
dziekana o wazniejszych wypadkach w parafii, zwlaszcza o propagan-
dzie sekciarskiej (uchwata 42). Obowiazkiem wiernych jest wspétpraco-
waé¢ z duchowienstwem nad zachowaniem wiary i dobrych obyczajow
(uchwata 62). Synod Plenarny wzywa katolikdw, aby pamietajac o po-
trzebach materialnych Kosciota, wedtug zarzadzen biskupa przyczyniali
sie sktadkami do kosztdw wznoszenia i utrzymywania $wiatyn, budynkow
koscielnych i cmentarzy, oraz do wydatkéw na nabozenstwa i na utrzy-
manie duchowienstwa i stuzby koscielnej (uchwata 63).

Byto zasadg nie tylko starozakonng, ale i apostolska, ze ,ktérzy
w Swiatyni pracujg, z Swiatyni sie zywia, a ktorzy otarza pilnuja,
z ottarza swa czastke biorg, a ktérzy Ewangelie opowiadajg, z Ewangelii
zy¢ powinni" (1 Kor. 9, 13—14). Tu tez mamy biblijng podstawe
wszystkich dzisiejszych poboréw i taks koscielnych. Duchowiefstwo
wszystkich stopni hierarchicznych za $w. Pawtem i dzisiaj odezwac sie
moze do wiernych: ,JesliSmy wam dobra duchowne siali, cdz wielkiego,
jeslibySmy z waszych dobr cielesnych zeli? JeSli inni przypuszczeni sg
do korzystania z was, czemuz raczej nie my?" (1 Kor. 9, 11— 12).

Ogblne prawo kanoniczne przewiduje Swiadczenia wiernych na cele
tak ogolno-koscielne, jak diecezjalne i parafialne, ale pozostawia instan-
cjom lokalnym w poszczegélnych krajach szczegotowe ich ustalenie.
W kazdej diecezji np. powinien byé zapewniony ,stét biskupi”, wszak
biskupi, to nastepcy apostotéw, ktérym przystoi godne utrzymanie.
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W Polsce jest to zasadniczo, lecz bodaj czy dostatecznie uregulowane
art. XXIV Konkordatu, z czego bynajmniej nie wynika, jakoby nasz
episkopat byt na Zzoldzie Parnstwa, bo jego dotacja konkordatowa po-
chodzi z dobr, ktérych Kosciot zostat pozbawiony przez Rosje, Austrie
i Prusy, a ktore obecnie znajdujg sie w posiadaniu Panstwa Polskiego.
Oprocz mensy biskupiej nalezy sie ordynariuszowi roczna danina in ho-
norem cathedrae, czyli na znak zaleznosci, t. zw. cathedraticum, nie
tylko od wszystkich kosciotow i beneficjow, ale takze od stowarzyszen
laikow (can. 1504). Na koszta ksztatcenia i wychowania kleru naktada
biskup osobng danine t. zw. seminaristicum (can. 1355, 1350), a w razie
nadzwyczajnej potrzeby, np. na odbudowe zniszczonych kosciotow, moze
natozy¢ jeszcze dalsze daniny diecezjalne. Sw. Pawel stawia teze, ze
bogaci na to oplywajg we wszystko, aby z prostotg byli szczodrzy na
chwate Boza, ,ku wszelkiej szczodrobliwosci, ktora sprawia dziekczy-
nienia Panu“ (2 Kor. 9, 11).

Od strony biskupa wyraza sie zwigzek diecezjalny obowigzkiem
aplikowania mszy $w. za diecezjan co niedziele i Swieto, choéby zniesione
(can. 339). Przy tym ordynariusz, jak $w. Pawet, ze tzami wspominac
bedzie nieprzyjaciot krzyza Chrystusowego, ,,ktorych bogiem jest brzuch
i ktérych chwata w sroinocie, ktérzy za rzeczami ziemskimi gonig“. Oby
w polskich diecezjach byto takich coraz mniej! Za to niech polskim bisku-
pom przybywa wiernych wspdtpracownikéw, o ktérych by z wdzieczng
radoscig mogli wspomnie¢ przy kazdej mszy $w. za diecezjan: ,bracia
moi najmilsi i ukochani, wesele moje i korona moja“ (Fil. 3,18-19; 4,1).

Parafia

Pewien biskup-nominat, ktory przedtem byt przez lat kilkanascie
proboszczem, zapewnial mnie, iz im wiecej rozmysla o zadaniu biskupa,
tym wiecej uswiadamia sobie zalezno$¢ biskupa od proboszczéw. Nie ma
dwéch zdan, iz bez orki parafialnej diecezja musi wkrétce spustoszeé
a biskup znalez¢ sie w prézni. Nic dziwnego tedy, ze pierwszy ogoélno-
polski zjazd duszpasterski w Poznaniu w 1927 r., chcac zaczgC prace
od podstaw, zajmowat sie zagadnieniem organizacji parafii, z myslg
o stworzeniu u nas jej ideatu. Bez protestu przyjeto wtedy stowa jed-
nego z referentdéw: ,trudno, nie jesteSmy w takim potozeniu, zeby zagra-
nica z nas wzér braé mogta, owszem role z wszelkim prawdopodobien-
stwem sg odwrotne/* W rok p6zniej ks. dr Franciszek Mirek na kofcu
obszernej pracy socjologicznej o elementach spotecznych parafii rzymsko-

5 Pamiegtnik
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katolickiej (Poznan 1928 r.) wysunagt godny pamieci i uwagi projekt,
by na fakultetach teologicznych w Polsce zamiast mglistej socjologii wy-
ktadano paroikologie jako osobng dyscypline o parafii. W roku 1933
ks. Kardynat Prymas Hlond poswiecit zyciu parafialnemu przepiekne
oredzie wielkopostne, wyznajagc na wstepie, ze ,troska o wszystkie ko-
Scioty” przygniata go brzemieniem odpowiedzialnosci, niepokojem wrosta
mu w dusze, przerywa mu modlitwy, wypetnia mu rozmyslania, dreczy
go w rachunkach sumienia. Ze polskim parafiom daleko do ideatu, po-
twierdzajg liczne uchwaty Plenarnego Synodu w sprawach wiasnie
parafialnych.

Ideat parafii natchnionymi stowy skreslit ksigdz Kardynat Prymas
we wspomnianym oredziu.l) Synod Plenarny w uchwale 111 krétko
przypomina, ze w kazdej parafii kwitngé powinna cze$¢ dla Tréjcy
PrzenajSwietszej i Przenajswietszego Sakramentu oraz nabozeAstwo do
Najswietszego Serca Jezusowego. Uchwata 113 zaznacza ogoélnikowo,
ze nalezy szerzy¢ cze$¢ Najswietszej Maryi Panny, a miesigc marzec po-
Swiecac czci $w. Jézefa w mysl zarzadzen Stolicy Apostolskiej. Uchwata
114 oczekuje, iz w catym zyciu Rzeczypospolitej skutecznie zaznaczac
sie bedzie cze$¢ dla naszych Patrondéw niebieskich, Swietych i blogo-
stawionych. Poniewaz do czci Bozej i Swietych nalezy takze ich nasla-
dowanie, chodzi o prawdziwg petnie zycia chrzescijanskiego.

Co to jest parafia? Jezeli parafia kiedy$ byta identyczng z diecezjg
i naodwro6t, to obecnie jest integralng czeScig diecezji i stanowi Scisle
okreslony okreg z osobnym koSciotem parafialnym, z okreslong takze
ludnoscig i z osobnym kierownikiem czyli duszpasterzem, ktéry nazywa
sie proboszczem (can. 216). Jako cze$¢ diecezji jest parafia zawsze
mniejsza od diecezji, do ktdrej nalezy, co nie wyklucza, ze jest niekiedy
wieksza wzglednie liczebniejsza od catej diecezji innej.

Jak przy diecezji, tak i tu wystepuje naprzod czynnik terytorialny.
Granice parafii oznacza w zasadzie biskup, ktéry moze tworzy¢ nowe
parafie i dzieli¢ stare nawet wbrew woli ludnosci lub proboszcza, ale
bynajmniej nie dowolnie, lecz wedtug wskazoéwek kanonu 1427. Powo-
dem kanonicznym jest tylko zbyt wielka liczba parafian, albo zbytnia
odlegto$¢ od kosciota parafialnego. Mamy wiec od razu obok czynnika

) Cfr. takze znakomity referat ks. Piusa Parsch’a, wygtoszony na kursie
duszpasterskim we Wiedniu (wrzesienn 1933) na temat ,Parafia Zywa“, z niemiec-
kiego przetozyt ks. Michat Rekas. Lwow 1934, nakl. Tow. ,Biblioteka Religijna”.
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terytorialnego duszpasterski wzglad na osoby czyli czynnik personalny.
Czesto walczg te dwa czynniki o przewage. Za parafian uwaza¢ nalezy
wszystkich katolikow danego obrzadku, ktérzy w obrebie parafii maja
stale lub tymczasowe zamieszkanie. Rzadkie wypadki t. zw. eksempciji,
jaka sie cieszg np. zakony, potwierdzajg tylko regute, ze wszyscy kato-
licy zamieszkali na terenie parafii podlegajg danemu proboszczowi. Dla
tutaczy czyli widczegébw wiasciwym proboszczem jest ten, w ktorego
parafii faktycznie przebywajg (can. 94).

De iure nalezg do parafii tylko katolicy danego terenu; poza jej
nawiasem zostajg innowiercy, ktérzy jednak w kazdej chwili moga sie
przyblizy¢ jako katechumeni. Zgodnie z can. 1350 uchwata 82 Synodu
wyraza nawet nadzieje, iz duchowienstwo i wierni dotozg staran, aby
na tono Kosciota Chrystusowego sprowadza¢ pogan, sekciarzy, odstep-
cow od wiary, zydéw i bezwyznaniowcow.

Od zasady, ze terytoria parafialne muszg by¢ okreslone doktadnie,
by jedna na drugg nie zachodzita, wyjatek stanowia okolice, zamieszkane
przez wiernych réznych obrzadkéw; wtedy bowiem na tym samym
terytorium ma kazdy obrzadek swojg placowke duszpasterska. We wielu
miejscowosciach diecezji lwowskiej np. jest trzech proboszczéw kato-
lickich, mianowicie obrzadku tacinskiego, greckiego i ormianskiego.
W Ameryce sg nawet parafie narodowe, lecz na to potrzebne jest osobne
zezwolenie Stolicy Apostolskiej. Trzeba wiec przyja¢ zasade, ze parafia
prawnie znamion narodowych na ogdt nie posiada i moze mie¢ dusz-
pasterstwo w Kilku jezykach. Co do Polski sg art. XXIII Konkordatu
zastrzezone kazania, nabozenstwa dodatkowe i wyktady w jezyku mniej-
szosci narodowych, ktérych ani proboszcz ani biskup znies¢ nie moga;
wszelkie zmiany w tym nader drazliwym przedmiocie sg zastrzezone
konferencji Episkopatu, a dla jego uchwaty o zmianie jezyka jest jeszcze
wymagane zatwierdzenie Stolicy Apostolskiej.

W kofcu sg jeszcze parafie catkiem personalne, jak np. wojskowe.

Drugim sktadnikiem parafii jest kosciét parafialny, ktory nie tylko
budowg ale cala trescig i istota swojg jest dla parafian drogowskazem
do nieba. Nie tu czas i miejsce do wyktadu o symbolice domu Bozego.
Sociologowie nazywajg kosciot parafialny narzedziem stycznosci spo-
fecznej w grupie parafialnej. Okoto niego skupia sie zbiorowe nabo-
zenstwo parafian i ich ofiarno$é. Nie przypadek to, ze parafie maja
od samego poczatku swoje urzadzenia dobroczynne. Zgodnie z na-
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poranieniem apostolskim, ,izby nie byto rozerwania w ciele, ale izby
jedne czionki o drugich tez starania miaty* (1 Kor. 12, 25), przy-
pomina Synod Plenarny w uchwale 36, ze kazda parafia powinna miec
organizacje mitosierdzia chrzescijanskiego, urzadzong wedlug wskazan
biskupa. Za$ na duchowiefAstwo parafialne nalega uchwatg 34, by ota-
czato szczeg6lng opiekg chorych, odwiedzajac ich czesciej, a nie ogra-
niczajac sie do ich zaopatrywania sakramentami $wietymi.

W kosciele parafialnym jest dla parafian najwlasciwsze, a w nie-
ktérych wypadkach nawet obowigzujace miejsce czerpania ze sakramen-
talnych krynic laski Bozej. W starym prawie kanonicznym taki byt
przepis: In dominicis vel festis diebus presbyteri ante, quani missas
celebrent, plebem interrogent, si alterius parochianus in ecclesia sit, qui
proprio contemto presbytero ibi missam velit audire. Quern si invenerint,
statim ab ecclesia abiiciant et ad suatn parochiom redire compellant.
(c. 4.C. 9. qu. 2.) To znaczy, iz obowigzkowi niedzielnemu mozna byto
zadosy¢ uczyni¢ tylko w wiasnym kosciele parafialnym. Tak samo roz-
grzeszanie parafian bylo zastrzezone proboszczowi. Kiedy bowiem
IV sob6r Lateranski (1215) ustanawia! obowigzek wielkanocnej spo-
wiedzi i komunii $w., zaznaczyt takze, iz obcemu kaptanowi nie wolno
stucha¢ spowiedzi, chyba ze penitent wykaze sie pozwoleniem swego
proboszcza. Byly wiec wyjgtkowe przekazy do spowiedzi, jak dzisiaj
jeszcze sa do udzielania $lubdéw.

powinno$¢. 1 dzisiaj dignum et iustum est, aeqnum et salutare, by pa-
fianie z reguly uczeszczali do wiasnego kosciota parafialnego na nabo-
zenstwa. A nie tylko na nabozenstwa. Chrzcielnica np. nalezy do
prerogatyw kosSciota parafialnego (can. 774), co Synod w uchwale 84 § 2
szczegblnie podkre$la. Tu sg zapisane chrzest, pierwsza komunia $w.,
bierzmowanie, $lub matzenski, ten ostatni nawet podwdjnie, bo w ksiedze
$lubéw i w rejestrze chrztow (can. 1103); jezeli jeden z matzonkdw albo
oboje sg ochrzczeni gdzie indziej, nalezy powiadomi¢ proboszcza miejsca
chrztu, aby zanotowat Slub w ksiedze chrztéw. Tomy tych zapisow
nazywajg sie ksiegami metrykalnymi, w ktorej to nazwie dZzwieczy nuta
macierzysta. Przypomina sie takze obraz Pana Jezusa o kwoce, ktora
chce zebraé piskleta pod skrzydta swoje.

Wedtug uchwaty 92 Synodu proboszczowie, wikariusze i rzgdcy
kosciotbw powinni zasiada¢ w konfesjonatach codziennie rano, w go-
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dzinach ustalonych i dogodnych dla wiernych, a takze w godzinach
wieczornych w soboty, w przeddzien $Swiat i przed pierwszym piatkiem
miesigca. Co do spowiedzi i komunii wielkanocnej radzi prawo kano-
niczne, by kazdy wypetnit ten obowigzek we wiasnej parafii; kto go
wypehit gdzie indziej, ma o tym powiadomi¢ (can. 859 § 3) swego
proboszcza, ktdry wszakze prowadzi¢ ma osobng ksiege de statu ani-
marum (can. 470).

Dzi$ kosciot sam nie wystarcza juz dla parafii jako narzedzie
stycznosci spotecznej. Totez Synod wyraza w uchwale 37 usilne zy-
czenie, by w kazdej parafii istniat ,,dom katolicki", jako siedziba Akcji
Katolickiej i stowarzyszen parafialnych. Nie wypada bowiem, mowi
ks. Kardynat Prymas, by sie my$l katolicka poniewierata po karczmach
i by zrzeszenia katolickie byty wciaz zalezne od kaprysnej koniunktury
dzierzawnej. Uchwata 69 Synodu wspomina jeszcze raz o parafialnych
osrodkach Akcji Katolickiej tak, ze moznaby mdwi¢ o inkardynowaniu
Akcji Katolickiej do parafii. Uchwala 60 powiada, ze wierni powinni
sobie poczytywa¢ za obowigzek i zaszczyt popieranie i podtrzymywanie
przedsiewzie¢ i dziet parafialnych. | to nic nowego. Od czaséw bowiem
apostolskich wierni poczytywali sobie za honorowy obowiazek mieé
staranie o kosciot, ktory stuzy calej gminie. Synod uchwalit dalej, ze
przy kazdym kosciele parafialnym nalezy urzadzi¢ sprzedaz ksigzek
i pism, duchem katolickim owianych (uchwata 78) i daje wskaz6wke,
ze dazy¢ nalezy do tego, aby w kazdej parafii istniaty kosScielne lub inne
katolickie biblioteki i czytelnie, ktére duchowienstwo i wierni otoczyé
majg staranng opieka (uchwata 79).

Kosciét parafialny jest dla parafii nie tylko o$rodkiem zbiorowego
zycia religijnego, ale takze jej prawnym uosobieniem. Majac swoj
niezmienny tytut albo swoje wezwanie, nadaje parafii stagd nie tylko
stalg nazwe, ale nabiera od swego niebieskiego patrona osobowosci,
ktora jest wyraznie uznana przez prawo kanoniczne (can. 99). Ta ka-
noniczna sublimacja budynku kosScielnego do osoby prawnej o nie-
bieskim obywatelstwie ma bardzo silng wymowe, nie demokratyczna,
lecz hierarchiczng, skoro wykluczone jest w parafii gminowtadztwo.
Mylne i niekanoniczne, cho¢ bardzo rozpowszechnione, jest korespon-
dowanie z rzymsko-katolickimi urzedami parafialnymi; parafialng pie-
czatke ma koscidt, nie parafia. Z prawnej osobowosci koSciota wynika
tez precedencja kosciotow starszych przed miodszymi, a macierzystych
przed filialnymi. W dekanacie np. proboszcz kosciota najstarszego ma
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pierwszenstwo przed proboszczami innych ko$ciotow, chociazby osobiscie
byt z wieku i urzedu najmtodszym. Prawnym bowiem przedstawicielem
parafii jest kazdorazowy proboszcz, ktéry tez prowadzi jej pieczatke
i ksiegi.

Trzecim wiec sktadnikiem w definicji parafii jest proboszczl) Jest
to kaptan, ktéremu powierzona zostata parafia jako zrédio utrzymania
z obowiagzkiem duszpasterstwa, ktore spetnia¢ ma pod wiladza ordy-
nariusza (can. 451). Wedle stow Ksiedza Kardynata Prymasa proboszcz
jest strézem wiary i thumaczem Ewangelii. On pilnuje prywatnej i pu-
blicznej moralnosci. Sprawuje w imieniu parafii stuzbe Boza. Budzi
i rozwija zycie katolickie. Przewodzi ruchowi religijnemu. Jest w rze-
czach Bozych ojcem, doradca, wodzem. Opiekuje sie wszystkimi: do-
brymi, gorliwymi, niechetnymi, stabymi, grzesznikami, gorszycielami, od-
padtymi, bo za wszystkich odpowiada przed Bogiem.

Jak Chrystus Eucharystyczny w tabernakulum kosciota parafialnego
jest mistycznym osrodkiem parafii i gwarantem jej zycia nadprzyrodzo-
nego, tak proboszcz jest jej osrodkiem hierarchicznym i odpowiedzial-
nym wobec biskupa, jej prawnym przewodnikiem, opiekunem, nauczy-
cielem i doradcg w sprawach duchownych, a zarazem stré6zem i gospo-
darzem jej majatku i débr materialnych. Uchwata 38 Synodu przy-
pomina, ze proboszcz jest obowigzany prowadzi¢ starannie i wediug
przepiséw kanonicznych ksiegi parafialne i rachunkowos$¢, pisaé kro-
nike parafialng i opiekowa¢ sie archiwum parafialnym, ktére powinno
by¢ skatalogowane i przechowywane w bezpiecznym miejscu. W sktad
archiwum wchodzi takze ksiega, w ktorej nalezy zapisywac tematy
kazan wygtoszonych (uchwata 127). Dziekan powinien prowadzi¢ ar-
chiwum dekanalne oddzielnie od parafialnego (uchwata 31).

Proboszcz obrzadku taciniskiego, z reguty nieusuwalny (can. 454),
a przenosny tylko na wiasny wniosek, rezyduje stale w parafii (can.
465) i nie wolno mu jej opusci¢ chocby przez jedng niedziele bez
zgody biskupa. Co niedziele i $wieto z obowigzku odprawia msze $w.
za parafian, jak biskup za diecezjan (can. 339). Przestrzegajac jako
kaptan celibatu, nie tylko rezygnuje z wiasnej rodziny, ale wedtug
uchwaty 39 Synodu bez zgody biskupa nie wolno mu przyjmowac
krewnych ani innych osob $wieckich na state mieszkanie na plebanii,

1) cfr. Fanfani, De iure parochorum ad normam Codicis Juris Canonici.
Turyn-Rzym 1924.
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albo w innych domach przeznaczonych dla duchowienistwa. Synod po-
daje tez racje tego zarzadzenia, podkre$lajac, ze krewnym i domowni-
kom proboszcza nie wolno pod Zzadnym pozorem wtracaé sie do spraw
parafii i kosciota, ani prowadzi¢ kas funduszow koscielnych.

Duchowienstwo parafialne, przejete SwietoScig i nadprzyrodzonym
charakterem swego urzedu powinno spetniaé swoje obowiazki gorliwie,
zaznajamia¢ sie z najlepszymi metodami pracy duszpasterskiej i przy-
stosowywac je do potrzeb miejsca i czasu, kladac gtéwny nacisk na
uswiadamianie wiernych w zasadach wiary, na rozw0j zycia nadprzy-
rodzonego parafian, na podtrzymywanie i pogtebianie moralnosci
w zyciu prywatnym, rodzinnym i spotecznym, oraz na ducha apostol-
skiego (uchwata 32). Ksigdz Kardynal Prymas we wspomnianym ore-
dziu o zyciu parafialnym wyraza przekonanie, ze zasadniczy kryzys
parafii na tym polega, ze parafian nic nadprzyrodzonego z proboszczem
nie wigze a proboszcz jest parafianom duchowo obcy. Wedlug uchwa-
ty 33 Synodu proboszcz powinien zna¢ swoich parafian, mieé¢ ich
imienny wykaz, przyjmowac ich, zwlaszcza w godzinach w tym celu
ustalonych i dogodnych dla parafian oraz odbywaé doktadne nawie-
dzanie parafii, w czym beda mu na jego zlecenie dopomaga¢ wikariusze.
Osoby majagce zawrze¢ matzeristwo, poddaé¢ nalezy egzaminowi przed-
$lubnemu stosownie do przepiséw diecezjalnych i poucza¢ je o istocie
i obowigzkach matzenskich (uchwata 96).

Uchwatg 35 wymaga Synod Plenarny od duchowienistwa parafial-
nego, aby staranng opiekg otaczato trzecie zakony, bractwa, sodalicje
i inne organizacje pobozne, przestrzega jednak przed wprowadzaniem
tych organizacyj w nadmiernej ilosci a ktadzie nacisk na ich zywotno$¢
i na Sciste zachowywanie statutow.

Dla wikariuszy jest proboszcz bezposrednim przetozonym i ojcow-
skim przyjacielem. Powinien z nimi prowadzi¢ vita communis (can.
134, 476). Synod Plenarny podkresla to w uchwale 13, osocbno jeszcze
w uchwale 43 zarzadzajac, iz wikariusz ma otrzymaé bezptatnie od-
powiednie mieszkanie na plebanii lub wikariacie, w miare moznosci
z niezbednym umeblowaniem. Sprawe utrzymania wikariuszéw i ich
udzialu w dochodach parafialnych okreslg dla swej diecezji poszcze-
golni biskupi (8 2). Proboszcz powinien z ojcowska pieczotowitoscig
poucza¢ swych wikariuszow, kierowa¢ nimi i by¢ dla nich we wszystkim
przyktadem. Waikariusze za$ powinni proboszczowi, jako swemu bez-
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posredniemu przetozonemu okazywac ulegto$¢ w sprawach, odnoszacych
sie do duszpasterstwa, i stosowaé sie do ustalonego przezeh porzadku
w domu i w kosciete (83). O ile w parafii pracuja jeszcze inni ksieza
Swieccy lub zakonni, proboszcz ma zaprasza¢ ich na specjalne konfe-
rencje dla uzgodnienia pracy duszpasterskiej (uchwata 44). Wzajemnej
wspotpracy z proboszczem i duchowienstwem parafialnym spodziewa
sie Synod takze od nauczycieli religii, ktérzy nie sg wikariuszami
(uchwala 47).

Dla podkreslenia powagi proboszcza prawo kanoniczne (can. 402)
zastrzegto mu kompetencje do najwybitniejszych czynnosci duszpaster-
skich na terenie parafii; sg to uroczysty chrzest, zaopatrywanie chorych
i umierajacych, gtoszenie zapowiedzi matzehstwa i kaptanstwa, udzie-
lanie $lubdw, odprawianie pogrzebow, blogostawienie domostw we
wielkg sobote albo w innej porze roku koscielnego np. przy koledzie,
Swiecenie wody do chrztu, prowadzenie publicznej procesji poza koscio-
tem i dokonywanie uroczystych Swieceri poza kosciotem. Te ostatnig pre-
rogatywe Synod osobno podkre$la w § 2 uchwaty 99.

Kanon 463 gwarantuje proboszczowi Swiadczenia wedtug uznanego
zwyczaju lub taksy nawet na wypadek, ze jakiej$ funkcji parafialnej
dokona inny kaptan. Optatom koscielnym nalezy poswieci¢ kilka uwag
zasadniczych, zanim przejdziemy do ich omoéwienia w S$wietle uchwat
Synodu Plenarnego.

Jak u cztowieka -jednostki obok najwazniejszych spraw duchow-
nych sg bardzo wazne sprawy cielesne, ktérych zaniedba¢ bez szkody
nie wolno wedtug znanej zasady: mens sana in corpore, sano, tak tez
parafia, ten wykrdj Kosciota Chrystusowego na ziemi, ma obok naj-
wazniejszych swych zadan duchownych i nadprzyrodzonych swojg
podstawowg sfere materialng. W uchwale 138 podkresla Synod zgodnie
z can. 1186, ze obowiazek wznoszenia, utrzymywania i naprawy koscio-
tow oraz innych budynkéw parafialnych spoczywa na patronach, para-
fianach i innych, ktérzy z publicznego czy prywatnego tytutu prawnego
sa obowigzani do pokrywania tych wydatkéw w catosci lub w czesci.
Nervus rerum, ktdry przechodzi przez caty Swiat, nie powinien pomijaé
Kosciota, owszem przenika¢ go musi az do najdrobniejszych komérek
organicznych i hierarchicznych, to sg wiasnie parafie. Wszak majetni,
chcac wedle przykazania mitowa¢ Pana Boga ze wszystkich sit swoich,
muszg Go mitowaé takze sitg finansowa.
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Prawo kanoniczne moéwi w zwigzku z tym o uposazeniu kosciotéw,
na ktore sie skladajg dobra koscielne, swiadczenia pewnych rodzin albo
0s6b moralnych, dobrowolne ofiary wiernych, a w koficu obowigzkowe
ich $wiadczenia (iura stolae) w ramach taksy diecezjalnej albo prawo-
mocnego obyczaju (can. 1410).

Pierwszy Polski Synod Plenarny zastat w kraju przestarzate taksy
diecezjalne i nieréwne obyczaje; wszak ostatnie regulowanie tych spraw
siega czas6w, gdy w powszechnej pamieci byla jeszcze panszczyzna
i ogolny obowigzek Swiadczen. Dzi§ mamy za sobg rézne okresy nie
tylko demokracji ale i demagogii i przezywamy wiasnie reakcje prze-
ciwko ich przerostom. Roéwnocze$nie grasuje wszedzie zaraza laicyzmu,
przeciwko ktéremu zwiaszcza uruchamia sie Akcje Katolickg. Uchwata
40-ta Synodu przynagla wiec w § 1 biskupdw, by w swoich diecezjach
w przeciggu jednego roku ustalili wysokos¢ ofiar mszalnych i taks,
zwanych iura stolae zgodnie z can. 1234 — w § 2, Synody Prowincjalne,
by w ciggu dwuch lat okreslity dla poszczegdlnych prowincyj kosciel-
nych wedtug can. 1507 wysoko$¢ taks za dobrowolne postugi dusz-
pasterskie oraz wysokos$¢ taks przy udzielaniu sakramentéw, zwiaszcza
matzenstwa, i sakramentaliow — w § 3 Konferencje Biskupow, by wy-
data dla catego obszaru Rzeczypospolitej zarzgdzenie w sprawie taks
dla proboszczéw za wystawianie dokumentow.

Przypomniawszy, iz ubogim nalezy $wiadczy¢ postugi bez wynagro-
dzenia (can. 463, § 4), Synod Plenarny w uchwale 41 z go6ry potepia
i pietnuje jako naduzycie wymaganie Swiadczen wyzszych od taks usta-
nowionych. Ale grozac duchownym, ktorzy by sie tego naduzycia do-
puscili kanonami 2147, 2222 i 2408, z drugiej strony nic nie wspom-
niat o can. 2349, ktéry méwi: recusantes praestationes legitime debitas")
ad normam can. 463 § 1, 1507, prudenti arbitrio Ordinarii puniantur,
donee satisfecerint. A zdaje sie, iz laicystyczna nieche¢ do ptacenia Ko-
Sciotowi i obtudne udawanie przed proboszczem niezamoznosci sg wiecej
rozpowszechnione, anizeli karygodna chciwos¢ proboszczéw. Taksa
wiec, jako prawne przypomnienie i regulator obowigzku wiernych
wzgledem Kosciota i duchowienstwa, ma zgodnie ze starg wskazowka
prawa kanonicznego (c. 42 X de sim. V, 3) i dzisiaj podwojne zadanie,

) cfr. Brys, De praestationibus legitime debitis et liberis (ad can. 463).
Jus Pontificmm 1930.
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jedno negatywne: pravas exactiones prohibere, drugie pozytywne
i istotne: pias consueiudines servare.

Podziwia¢ trzeba psychologiczng glebie naszego jezyka, ktory obo-
wigzkowe placenie nazywa Swiadczeniem. Mozna wiec koscielne optaty
podciggna¢ bez trudnosci pod nakaz Chrystusa: Et vos testimonium
perhibebitis, quia ab initio mecum estis (Jan 15, 27). Sw. Pawet taka
daje wskazéwke: kazdy niech daje, jako postanowit w swym sercu: nie
ze smutkiem i z musu, albowiem ochotnego dawce Bog mituje (2 Kor.
9, 7).

Trudno czasem rozréznié, gdzie sie konczy sprawa duchowna, a za-
czyna materialna. Albowiem ex plenitudine cordis nie tylko os loquitur,
ale i manus ojfert. Mamy tego przyktad choéby przy rocznej koledzie,
ktérg Synod wspomina tylko po to (uchwata 34 §2), by zaznaczyé,
iz nie wolno duchowienstwu parafialnemu z tej okazji zadaé dla siebie
jakichkolwiek ofiar. W my$l uchwaty 3 § 1 nie uchyla to wcale od-
wiecznego zwyczaju sktadania przy koledzie ofiar na rece proboszcza
wzglednie jego zastepcy. Te ofiary sa dobrowolnym a czasem mimo-
wolnym przypomnieniem sobie przez parafian powinnosci utrzymywania
duchowienstwa parafialnego i stuzby koscielnej, przy czym ubodzy
stusznie oczekuja, ze ich w tym wzgledzie wyrecza parafianie zamozni
datkiem hojniejszym.

Prawo kanoniczne w ogole nie zaleca przymusu przy S$cigganiu
danin koscielnych, nawet w najpilniejszych potrzebach. Can. 1186 az
dwa razy przestrzega, ze biskup diecezjan a proboszcz parafian sua-
sione magis quam coactione powinni przekonywa¢ o obowigzku pomocy
materialnej na cele koscielne. Dlatego Ksigdz Kardynat Prymas danine
parafialng charakteryzuje jako dobrowolng ofiare koscielng, ktérg kato-
licy nie z przymusu zewnetrznego, lecz z moralnego nakazu wiary
i z poczucia solidarnosci koscielnej sktadajg na potrzeby swej parafii
zgodnie z prastarym zwyczajem, siegajagcym czasOw apostolskich.l)
Wszak za czaséw apostolskich kazdy chrze$cijanin bogaty czut hipoteke
Boza na majetnosci swojej.  ,,Byto wszystkich wiernych serce jedno

") Rozporzadzenie o zarzadzie majatkiem koscielnym, art. 157.
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i dusza jedna, i nikt, to co miat nie nazywal: to moje, bo wszystko
wspolnie mieli“ (Dz. Ap. 4, 32).

Materialne sprawy parafialne majg wiec swoja glebie duchowng.l)
Jezeli w czyim sercu ta giebia jest zasypana rumowiskiem tego
Swiata, wtedy kurczy sie jego ofiarno$¢ na cele religijne przy réwno-
czesnym wzroscie wydatkéw na cele czysto Swiatowe. Przy probie za-
stosowania koscielnego przymusu taki osobnik formalnie wystepuje juz
nie z parafii, ale z Kosciola, bo parafia jest tym miejscem, w ktorym
kazdy diecezjanin tkwi w mistycznym Ciele Chrystusa, jako najdrobniejsza
tego Ciata komorka.

*

Powré¢my na koncu do poczatkowego poréwnania Kosciota z kos-
mosem. Najmniejsze i najbardziej zaludnione ogniska w kosScielnym
kosmosie, to parafie. Kto rozluznia swdj zwiazek z parafig, igra
z niebezpieczenstwem duchownym; albowiem tulacze i widczegowie
prawa kanonicznego zamieniajg sie¢ w tym kosmicznym obrazie w gingce
meteory i bledne gwiazdy, sidera errantia (Jud. 13). Jezeli za$ bez-
domnym prawa kanonicznego przeciwstawimy biblijnych ,,domownikéw
wiary“ (Gal. 6, 10), to ich w praktyce znalez¢ mozna tylko w parafii,
bo tylko tam jest i dzisiaj domestica ecclesia (Rzym. 16, 05; | Kor. 16,
19). Smiato mozna przyja¢ jako pewnik, iz kto zatracit zmyst parafialny
i parafialne czucie, w stabym jest kontakcie z Kosciotlem w ogole.

1) cfr. Merk, Abriss einer liturgie-geschichtlichen Darstellung des Mess-Stipen-
diurtis. Stuttgart 1928.



POWOLANIE | ZADANIE KAPLANA
Ks. Prof. Dr Wiadystaw Wicher

Profesor Rademacher w znanym dziele ,Religion und Leben“ daje
jako mozliwe rozwigzanie zagadnienia religii i zycia dwa typy: religijno-
mistyczny i religijno-aktywistyczny. W pierwszym odr6znia czystg kon-
templacje 4 kontemplacje zwrdcong ku zyciu. Rozrdznienie nie jest
catkiem Sciste, gdyz religia objawiona zaszczepiona jest na naturalnym
zyciu, stajac sie w mysl przypowiesci Chrystusa kwasem przenikajagcym
catg make. Biorac raczej nieSmiertelny problem Marii i Marty moznaby
przeprowadzié¢ Rademacherowska dystynkcje o tyle, ze w jednym wy-
padku zycie stuzy religii catkowicie i jest przez nig zaabsorbowane,
a wtedy mamy typ kontemplacyjny, w drugim religia i zycie czynne
doczesne dajg catos¢ dynamiczna, ktéra tworzy wartosci kulturalne
chrzescijanskie tu na ziemi. W kazdym z tych typow konieczna jest
kontemplacja religijna jeno w réznym stopniu i w kazdym konieczne
jest przerabianie zycia naturalnego przez religie z tg rdznica, ze typ
kontemplacyjny przerabia to zycie gtdwnie wewnatrz siebie, a typ
czynny przerabia je takze dokota siebie. Mozna tedy raczej mowic
0 typie introwersyjnym i apostolskim, ktéry pierwszego nie wylacza,
lecz bierze w siebie, ale w mniejszym stopniu.

Kaptanstwo Chrystusowe nie jest ustanowione dla izolowanego,
dalekiego od ludu zycia, kaptanem jest sie nie dla siebie, lecz dla ludzi:
ex hominibus assumptus pro hominibus constituitur (Zyd. 5, 1). Pod-
tozem, na ktérym wyrasta kaptan, to lud katolicki, a nie pewien stan,
jak to byto w Starym Zakonie, a stad jeszcze bardziej widoczny cha-
rakter spoteczny kaptanstwa. Cho¢ Chrystus mitowat samotno$¢ i ukry-
cie, nie byt przeciez nigdy eremitg, trzymajacym sie zdata od ludzi. To
samo Sw. Pawet po nawrdéceniu przebywat jaki$ czas na pustyni, by
wewnetrzna przemiana, jaka sie w nim dokonata, mogta dojrze¢, ale
potem szedt z powrotem do ludu jako apostot. Wynika to tez z nakazu
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Chrystusowego pojscia na caty Swiat i przepowiadania ewangelii: jed-
nym stowem jest to prawdziwe duszpasterstwo. Stad kaptan-duszpasterz
to co innego niz mnich czy pustelnik dawniejszych czy nowszych
czaséw. Ci ostatni myslg i troszczg sie tylko o wiasng dusze, cho¢
i z szeregbw mnichéw i eremitow sporadycznie wychodzili misjonarze
i duszpasterze. Dziato sie to jednakowoz zawsze ubocznie i wskutek
szczegoOlniejszych potrzeb i koniecznosci dziejowych. Z chwila gdy
nowsze zakony i kongregacje umiescity jako istotny cel misjonarstwo
i duszpasterstwo, opuscity wilasciwg idee i zadanie mnicha, a na
pierwszy plan wystgpito duszpasterstwo. Wystepuje ono niejako zmie-
szane z ideg monastyczng i dlatego wiasciwym w pelnym tego stowa
znaczeniu duszpasterzem ludu Kkatolickiego jest t. zw. kaptan Swiecki.
Jest on rowniez nie ze Swiata, ale zy¢ i dziata¢ musi posrodku Swiata
i nie moze uprawia¢ ucieczki od niego w znaczeniu monastyczno-
ascetycznym, cho¢ w swej dziatalnosci wyjs¢ musi od wiasnego uswie-
cenia, bez czego nie ma ani gtebokiego zrozumienia samego duszpa-
sterstwa, ani wewnetrznej sity do przeprowadzenia celéw duszpaster-
skich. Jesli tedy kto$ chciatby zosta¢ kaptanem wylacznie dla wasnego
uswiecenia, byloby to pewnego rodzaju odchyleniem od idei zasadniczej
Chrystusowego kaptanstwa. To pietno spoteczne, wyryte na kaptan-
stwie, zbliza go do sakramentu matzeAstwa, ktory tez w pierwszym
rzedzie stuzy nie jednostce, lecz spoteczenstwu. Bytoby wypaczeniem
idei matzenstwa, gdyby kto$ z pominieciem celu jego pierwszego spo-
tecznego chciat realizowac¢ cele osobiste. Analogicznie jest i przy
kaptanstwie, jesliby wbrew celom spotecznym tego sakramentu chciat
ktos uzywa¢ go wylacznie dla wiasnej korzysci.

Zakres postannictwa kaptanskiego okreslony jest stowami $Swietego
Pawta: ,,pro hominibus constituitur®, ale wyrazenie to potrzebuje bliz-
szego wyjasnienia. Jakiz $ciSlejszy przedmiot dobra pospolitego ludzi
obiera kaplanstwo za swoj cel? Potrzeby spoteczne ludzi sg rdzne:
cielesno-zdrowotne, wychowawcze, naukowe, gospodarcze, spoteczno-
polityczne. Zakres dziatania kaptanskiego jako nadprzyrodzony, wy-
chodzi poza i ponad te wszystkie potrzeby. Albowiem dusza i to nie
z potrzebami jej ksztalcenia, pouczania, kultury, jednym stowem tego
wszystkiego, co spotecznie stuzy celom doczesnym, lecz zbawienia
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nadprzyrodzonego, jest tym specyficznie wiasciwym przedmiotem dzia-
tania duszpasterskiego. Wydaje sie to twierdzenie bardzo proste, ale
gdy sie zwazy, ile Srodkdw zewnetrznych stuzy dzi$ i stuzyé musi temu
celowi, ile organizacyj, urzadzen, drdg, metod musi sie zaprzegna¢ do
osiggniecia nadprzyrodzonego celu kaptafistwa a przynajmniej do ulat-
wienia mu jego wiasciwego zadania, zrozumie sie tatwo, ze nie w samej
ciszy zakrystii i Domu Bozego sprawuje sie to wielkie postannictwo:
szkota i nauczanie, literatura i sztuka, nauka, handel i technika, ekonomia
i polityka — jakze to wszystko dzi$ blisko i $ciSle zwigzane jest z dusz-
pasterstwem! Je$li hitleryzm a na tym punkcie razem z nim wszelki
socjalizm i komunizm gtoszg, ze stosunek cztowieka do rzeczy poza-
Swiatowych jest jego rzecza prywatng, o ktérej tylko on sam moze
rozstrzyga¢ (KAP 8 czerwca 1938), to zdanie to, ktdre ma usprawiedli-
wi¢ wyeliminowanie nie tylko szkét wyznaniowych ale i nauki religii
ze szkoét, jest wyrazem materializmu, upozorowanego jakim$ mglistym
idealizmem pseudoreligijnym, pomieszaniem osobistych przekonan reli-
gijnych z religia w ogole, separacjg sfery duchowej i cielesnej whrew
charakterowi duchowo-zmystowemu natury ludzkiej, sprowadzeniem
funkcyj kaptanskich do poziomu porad lekarskich w intymnych spra-
wach, ale jest tez wprost niezgodne z zamiarami Chrystusa, gdy usta-
nawiat kaptanstwo jako funkcje dobra pospolitego. Zdarza sie to nie-
stety i w sferach koscielnych, ze niektérzy kaptani, zrazeni poganieniem
rzeczy doczesnych i odrywaniem sie ich coraz mocniejszym od chrzesci-
janstwa, marzg o zaciesnieniu sie do sfery, jak powiadaja, czysto reli-
gijnej, wewnetrznej, osobistej, gdzie nie ma nic do powiedzenia ani
polityk, ani ekonomista, ani naukowiec. Sami tworza jaka$ fikcyjng sfere
zycia Swietg jak sanktuarium, niedostepng brudnym rekom ludzkim
i dlatego nietykalng i pozostawiong w spokoju. A na dowdd podajg
chrzescijanstwo pierwotne w katakumbach, ktoére przeciez byto w za-
rodku i przygotowywato sie na zdobycie Swiata i zycia, obecnie za$
miatoby z usSwiecenia zycia doczesnego i przeobrazania go na modie
Chrystusowg $wiadomie i dobrowolnie zrezygnowaé. Tacy zapominajg
o charakterze zdobywczym i ksztaltujagcym zycie cate ludzkie chrzesci-
janstwa i okrawajg go z przedmiotu materialnego, ktéry winien przez
element duchowo-nadprzyrodzony chrzescijanstwa by¢ ozywiony i wy-
doskonalony analogicznie jak dusza ozywia ciato. Kogéz bowiem bedzie
to zupetnie odcielesnione chrzescijanstwo i kaptanstwo ksztattowaé, kogo
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ozywia¢, na kim bedzie zaszczepione, skoro taska suponuje substancje
i suppositum, skoro Stowo stato sie Ciatem, sakrament zwigzany jest
z materia, kult Boga z materialnymi symbolami? To jakas religia i ka-
kaptanstwo dla aniotéw a nie dla zywych na ziemi zyjacych ludzi i tego
wszystkiego chce hasto, ze religia a z nig kaptanstwo jest rzeczg pry-
watng. Wszak w tym kierunku wiasnie szta ewolucja odchrze$cijanienia
i spoganienia Swiata: najpierw w czasie rewolucji religijnej odtgczyto
sie religie od rozumu i autorytetu i zaciesnito ja do przezycia czysto
osobistego, uczynito wiele spraw ludzkich ,ein weltlich Ding“ za Lu-
trem pod faryzejskim pozorem ochronienia religii od poniewierania jej
na rynkach publicznych przez rece doczesnych stosunkéw. Za tym hastem
poszta cala konsekwencja btedu, gdyz odtgczono religie i kaptanstwo od
prawa, zycia ekonomicznego, politycznego, sztuki, nauki. Dzi$ idzie
w tym kierunku wychowawstwo, szkota, rodzina i zostaje chyba tylko to,
co sie dzieje w Rosji bolszewickiej, gdzie w ogoéle na religie nie ma miejsca
choéby nawet w sumieniu, jak poczatkowo gtosili twércy bolszewizmu.
Jesli kaptanstwo nie zechce byé czynnikiem twdérczym catego zycia,
oczywiscie w wielu jego dziedzinach tylko posrednio, jak $redniowiecze
moéwito ,ratione peccati”, straci samego cztowieka i sfere wszelkiego
dziatania. Hasto walki z klerykalizmem, a wiec wyeliminowaniem ka-
ptanstwa nie tylko ze sfer, do ktérych bezposrednio nie powinno sie
byto wtracaé, jest hastem starym i miato rozmaite nazwy, a konczyto
sie zawsze zupelnym zeSwieczczeniem zycia czyli wypedzeniem religii.
Sanktuarium religii i kaptanstwa nie na tym polega, by byto schowane
w niedostepnym miejscu i nie na tym, by w walce nie odnosito razéw,
poniewierki i by fizycznie nie byto zmieszane z blotem, lecz by moralnie
nie lezato w blocie. Chrystus nie bat sie policzkéw, zarzutdw i plwocin,
ale kategorycznie o$wiadczyt: ,,kto z was dowiedzie na mnie grzechu"
i to bylo jedyne weltlich Ding, od ktérego sie odigczyt bardziej niz
chinskim murem.

W ,,Pamietnikach chtopow" s skargi na ,panskos$¢" ksiezy, na
trzymanie zawsze z ,panami”, inteligencja zn6w natrzasa sie niejedno-
krotnie na schtopienie i brak kultury zewnetrznej, co jg odstrecza i od-
pycha od kaptana. Niepoprawne wyrazanie sie na kazaniach czy w sa-
lonie i towarzystwie tak samo oddala wyksztatlconego od ksiedza, jak
prostego cztowieka trzymanie sie zdata, sztywno i daleko od ludu:
jakiz to ciezki problem i rzec mozna paradoks ewangeliczny postawiony



80

kaptanowi: non ex hoc mundo a przeciez in mundo, najblizej duszy
ludzkiej a najdalej od jej czysto Swiatowych zasad. Niektorzy, zaniedbu-
jac zupetnie formy Swiatowe usprawiedliwiajg sie tym, ze najlepsze
ziarno jest czesto w niepozornej skorupie, ale niestety przecietny czio-
wiek z trudnoscig tylko nieraz odgadnie, ze ziarno jest rzeczywiscie tak
wartosciowe i ze ztoto jest w poktadach bardzo gtebokich, a przedtem
nalezy przekopa¢ sie przez cate stosy podtej gliny i piachu.

Ksigzki Jean de Vincennes ,Le Bon Dieu dans le Bled* i Pierre
Lhande’a ,,Le Christ dans la Banlieu*, opisujgce duszpasterstwo w czer-
wonym pasie socjalistyczno-komunistycznym dokota Paryza, jak i nie-
dawno wydane u nas Pamietniki robotnikéw rzucajg do$¢ silne Swiatto
na zagadnienia dzi$ nalezace do najwazniejszych, w jaki mianowicie
sposOb nalezatoby oddalajace sie od Kosciota masy robotnicze a zara-
zone Kkolektywistycznym S$wiatopogladem pozyska¢ z powrotem dla
Chrystusa. Ogromnie niebezpieczne identyfikowanie Kos$ciota z calym
porzadkiem liberatno-burzuazyjnym, rzucane jako hasto i zagiew miedzy
masy robotnicze, utrudnia cate duszpasterstwo miedzy robotnikami.
Kwestia podziatu doébr ziemskich, sprawiedliwos$ci spotecznej, upan-
stwowienia czy skolektywizowania gospodarki — to rany otwarte,
a poki sie nie zagoja, poty stowo niebo, dusza, Bog, zycie pozagrobowe
poczytane bedzie jako opium dla walczacego o lepsza dole proletariatu.
Przechodzg przez $wiat nowozytny potezne prady nacjonalizmu, miedzy-
narodéwek, kolektywizmu socjalistyczno-komunistycznego, resztki libe-
ralizmu, rasizmu, totalizmu panstwowego, a na dnie huczy potezna
rzeka materializmu, nieraz wszystkim tym pragdom wspélna. Powoli
wytania sie cztowiek nie tylko bezboznik, ale antyteista zazarty, apo-
stolski i zdobywczy.

Chrzescijanstwo ma by¢ duszg dusz ludzkich i wskutek tego for-
muje posrednio i owo doczesne zycie, ktére niejednokrotnie lezy in ma-
ligno. Nie samo chrzescijanstwo ksztattuje stosunki zalezne od tylu
przyczyn, nie majacych z jego duchem nic do czynienia i nic wspolnego,
ale wraca stary problem, jak ttumaczyé sw. Pawta list pierwszy do Ko-
ryntian rozdz. 7, w ktorym mowa o obrzezaniu, niewolnictwie, a kazdy
w tym wezwaniu ma trwaé¢, w ktérym byt wezwany: czy mianowicie
nalezy korzysta¢ ze sposobnosci wyzwolin z niewolnictwa, czy nie dbaé
0 to, gdyz w sprawie zbawienia duszy stosunki doczesne bytyby obo-
jetne. Jak daleko w stosunki spoteczne, polityczno-ekonomiczne wkracza
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dziatalno$¢ kaptanska, by nie wywotywa¢ odruchéw antyklerykalnych,
a z drugiej strony by nie puszcza¢ samopas zycia duchowego chrzescijan
wzajemnie sie na tle zagadnien doczesnych zwalczajgcych. Owo tzw.
przez hitleryzm polityczne chrzescijanstwo, chcagce mie¢ wptyw na bieg
wypadkow publicznych, organizuje sie karnie nie tylko w Akcji Kato-
lickiej, ale i dalej jeszcze, to problem dzisiejszy, gdyz i u nas wszelkie
proby organizowania zwigzkéw zawodowych robotniczych chrzescijan-
skich, ruchu ludowego na zasadach katolickich, proby stwarzania partii
politycznych zwigzanych z Koscioltem — to zagadnienie palace. Trudno
nam zaspokoi¢ apetyty radykalizmu spotecznego robotnika czy chiopa,
mato jest odgrywaé tylko role hamulca a nie czynnika tworczego, gdyz
nas tezsze umysty i sity opuszcza. Poniewaz tedy wywiesza sie hasta
blade, potowiczne, czesto abstrakcyjne i ogélnikowe, nie jesteSmy rozu-
miani przez umysty chcace konkretnych, zupetnie namacalnych zdobyczy.
Zycie dzisiejsze jest tak zrozniczkowane a na kazdym polu dokona
czego$ prawdziwie pozytecznego -tylko fachowiec, a jakze kaptan ma
by¢ fachowcem w tylu dziedzinach, o ktére zaczepia jego dziatalnos¢
i gdzie wydaje sie potrzebne znawstwo nie tylko $piewu i muzyki, ale
i sportu, nie moéwigc o polityce, ruchach spotecznych, literaturze etc.

Przede wszystkim musimy i powinni$my by¢ fachowcami tam, gdzie
nas nikt nie zastapi i nie powinien zastepowaé. Widoczng jest rzecza,
ze krolestwo Chrystusowe w duszach, wzrost i wzmacnianie mistycz-
nego Ciata Chrystusowego, poznanie i ukochanie zasad ewangelii jest
tym terenem fachowego przygotowania kaptana. To proste i jasne, ale
komplikuje sie tym, ze ewangelia czesto nie dociera do wielu i bardzo
wielu drogag dotychczasowq: cate masy robotnikdw, inteligencji, po
czesci chtopéw i miodziezy stojacej poza kosciotami w czasie nabo-
zenstw i kazan, nie stuchajg stowa Bozego chocby najlepiej powiedzia-
nego, nie czytaja pism i literatury katolickiej, a ustawicznie przesigkaja
atmosferg wroga Kosciotowi.

Bez watpienia najlepszym pokazem i ilustracjg zywg ewangelii
i skuteczno$ci religii Chrystusowej jest zycie kaptandéw i zdaje sie, ze
juz nie przecietne ale heroiczne cnoty kaptanéw zdotajg Swiatem
wstrzasna¢ i porwa¢ go. Na materializm jedynym $rodkiem wydaje sie
skromne, a nawet surowe zycie kaptanow. Luksus i wygody — nie

6 Pamietnik
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moéwi sie oczywiscie o zaspokajaniu kulturalnych potrzeb cztowieka
wyksztalconego — zbyt wystawne mieszkanie, st6t i ubranie bedg dzi$
u mas i sg kamieniem obrazy i zgorszenia. Miejsca letniskowe, kapie-
lowe i wycieczkowe dostarczajg niestety z winy czesci lekkomys$inego
duchowienstwa wskutek wyrzucania pieniedzy i otaczania sie dostatkiem
duzo materiatu obcigzajagcego duchowiennstwo w ogdle. Nierzadkie tez
sag wypadki pozostawiania w spadku czasem i bez testamentu na cele
dobroczynne wysokich sum pieniedzy przez umierajgcych kaptanow,
a trudno potem dowodzi¢ sferom urzedniczym i skarbowym, ze ducho-
wienstwo dzi$ wcale nie optywa w dostatki.

Gloszenie kazan zbyt dtugich, nudnych, nie chwytajacych potrzeb
obecnych, lecz z ubiegtego stulecia lub nawet dalej wstecz, wobec inte-
ligencji przyzwyczajonej do poprawnego jezyka, gtosem krzykliwym,
dziatajacym na nerwy, wypedza ludzi z kosciota. Kiedy sie obserwuje
powody, dla ktérych emigranci nasi z prostego ludu pochodzacy szybko
tracg wiare w S$rodowiskach niewierzacych, czesto mozna zauwazyc
jedng z gtéwnych przyczyn: lud, ktérego catymi pokoleniami uczono
rzetelnie prawd wiary, jest o wiele wiecej odporny na wplywy zte niz
lud, ktéry odznaczat sie wprawdzie zewnetrzng, uczuciowg pobozno-
$cig, ktéremu gtoszono przewaznie zachety, strofowania, a rzadko grun-
townie uczono i przyzwyczajano do czestszego przyjmowania $wietych
Sakramentéw. Jest to zjawisko, ktére nam powinno daé¢ duzo do my-
Slenia i refleksji. Zta ta droga wyrzadzonego nie mozna nieraz na-
prawi¢ w jednym pokoleniu.

Trudno wymaga¢ od wiekszej czesci inteligencji, by chodzita do
koSciotdbw, w ktérych w zimie stale jest zimno, kiedy indziej stale
powietrze stechte, brak tawek, gdzie jest brud i gdzie wszystkie zmysty
doznajg wrazen nieprzyjemnych. A trudno moéwi¢ o umartwieniu
chrzescijanskim tym, kt6érzy jeszcze zyjg w grzechach, a wszedzie indziej,
czy w Kinie, czy teatrze czy na odczytach maja wygodne i kulturalne
pomieszczenie: zdaje sie, ze te sprawy Sg wazniejsze, niz nowa kosz-
towna chorggiew czy wystawna polichromia.. W wielu, bardzo wielu
diecezjach kamieniem obrazy sa nieszczesne iura stolae, bedace przeciez
dla wielu kaptanéw prawie ze jedynym S$rodkiem utrzymania. Zarzut
zdzierstwa, twardego serca, nadmiernie wysokich taks powtarza dzi$
nie tylko ulica, ale bardzo wielu z wierzacych katolikobw. Zaznaczajg
sie wyraznie dwa ekstremy: jedni idealisci, ktorzy przez zupeine zrze-
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kanie sie iura stolae nie tylko utrudniajg sobie i innym konfratrom zycie,
ale odzwyczajaja i tak juz mato przyzwyczajony nasz lud do statych
Swiadczen na utrzymanie kosciota i jego potrzeb; drudzy realisci, ktérzy
przez Srubowanie i bezwzgledne egzekwowanie nieraz razace praw
stuly przekraczajg granice stuszno$ci i mitosci bliZzniego.

Jesli sie juz méwi o fachowcach, to mimo, iz kaptan ma by¢
wszystkim dla wszystkich, nie znaczy, iz niepotrzebne jest zrézniczko-
wanie pracy duszpasterskiej, gdyz jeden i ten sam z trudnoS$cig bedzie
mogt owocnie oddawac sie pracy nad inteligencjg, robotnikiem, chto-
pem, nie biorgc pod uwage czynnosci czysto sakramentalnych dziata-
jacych ex opere operato. Wedle znanych stow sw. Pawta o rozdawnic-
twie réznych dardw na réznych chrzescijan i pordwnania zycia Ciala
mistycznego Chrystusowego do zycia w organizmie ludzkim mozna
wywnioskowaé, ze jedni z duszpasterzy bardziej nadajg sie na wie$
czy w pracy nad robotnikami, inni nad inteligencjg, inni w szkole czy
w nauce. A kazdy winien byé w dziedzinie swej pracy gruntownym
fachowcem. To wyspecjalizowanie sie w obranym i ulubionym dziale
pracy duszpasterskiej musi byé ustawiczng troskg Kosciota, gdyz nic mu
tak bardzo nie szkodzi, jak partactwo chocby w dobrej wierze wykonane.
Dobra wola i poczciwo$¢ uchronig od grzechu formalnego tego, ktéry
ja posiada, ale nie uchronig od 9trat i krzywd wyrzadzonych duszom.
Mozna sie litowaé nad kaznodziejg jakajacym sie lub moéwigcym tak
cicho, ze go nie stycha¢, ale nalezy tez zwazyé, ile sie wyrzadza przez
to latami strat wyksztatceniu religijnemu catych nieraz pokolen.

V.

Dziwna rzecz, ze w ostatnich dziesigtkach lat mnozy sie teologiczna
literatura de Corpore Christi mystico: jest to jakie$ signum temporis, ze
umysty i serca chrzescijan zwracajg sie bardziej niz kiedykolwiek indziej
ku tej prawdzie chrzeScijanskiej. Zeszto sie to cudownie z rzuconym
przez obecnego papieza Piusa XI hastem o Akcji Katolickiej, powotu-
jacej do czynnego wspotudziatu w zyciu koscielnym takze i katolikéw
Swieckich. W czasach haset spotecznych wyszia dobitniej organizacja
spoteczna Kosciota. W czasach poszukiwania kultu wodzéw i bohate-
réw wyszta dobitniej na jaw postaé Chrystusa-Krola. Zanika typ dobro-
dusznego, usmiechnietego a zadowolonego z siebie i innych proboszcza
czy ksiezulka, mitujgcego nade wszystko spokdj i bojacego sie jak ognia
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wojny, walki, Scierania sie. Rysy kaptanskie zaostrzyly sie mimo calej
stodyczy Chrystusowej, zastyglty w pewnym pogotowiu wojennym. ldzie
sie co chwila do ataku, jest sie w okopach, zdobywa lub traci pozycje
za pozycjag. Rzadko kiedy byt KosSciét tak bardzo wojujacy i tak zlany
potem i krwig jak w czasach obecnych. Po co tedy +tudzi¢ miodych
ksiezy, ze beda mieC zycie spokojne, prawie beztroskie, beda nurzaé sie
w serdecznej poboznosci i prawie ze religijnej ekstazie i ze beda spo-
tyka¢ na drodze dusze Swiete jak kwiatuszki Boze, $piewajace wraz
z nimi pie$n ku chwale Bozej, skoro dokota szczek oreza, ciggte pochody,
czuwania, zelazna dyscyplina, porzadki obozowe? Je$li kto chce tylko
wewnetrznej walki, niech idzie do zakonu kontemplacyjnego, stanie sie
eremita, mnichem, bedzie wedle podzialu Rademachera nalezat do typu
kontemplacyjnego, ale do duszpasterstwa, gdzie trzeba sie modli¢ i za-
raz potem walczy¢ nie tylko z soba, ale i ze ztymi zasadami reprezento-
wanymi przez silnych, madrych i wplywowych przeciwnikéw, sie
nie nadaje.

Socjalizm, komunizm, masoneria stojg zelazng, twardg dyscypling,
ktéra czesto przechodzi w terror, tworzg zwarte, ekskluzywne obozy
bojowe, nie znaja tolerancji, cho¢ o niej méwig, nie Scierpig koto siebie
zadnego innego boga, zadnej kontrrewolucji, odruchu wolnosci i swo-
body osobistego zatatwiania sprawy. Akcja Katolicka ma stworzy¢
zwarty ob6z mitosci, ktéry tez Scierpie¢ nie moze koto siebie innego
Boga procz jednego. Jakkolwiek winna jednoczyé ludzi réznych pogla-
déw politycznych, literaokich czy gospodarczych, byé prawdziwym
czynnikiem konsolidacyjnym i obozem zjednoczenia narodowego, to
jednak w tych réznych pogladach nie moze sie znalez¢é nic przeciwnego
Bozej idei. Jesli uda sie zjednoczy¢ w obozie Akcji Katolickiej, na
gruncie zasad katolickich ludzi réznych zapatrywan i partii, bedzie to
wielki krok naprzéd, gdyz przez cztonkdw Akcji Katolickiej bedzie
mozna oczyszcza¢ i inne nie antyreligijne obozy z elementéw przeciw-
nych wierze. Religia wykaze, jak sie to stato juz tyle razy, ze mitosc
prawdziwa jednoczy i spaja to co bylo rozdzielone i niepotrzebnie
wrogie. Proces ten trwa powoli, gdyz konserwatysci zarzucg nam, ze
jesteSmy za mato konserwatywni, a radykali zndw, ze tylko potowicznie,
niesmiato a moze nieszczerze gtosimy hasta zdrowego radykalizmu kato-
lickiego t. j. poprawy od samych podstaw. WSszyscy domagaja sie jakiej$
odmiennej, katolickiej polityki, ekonomii,, sztuki, nauki etc., zapominajac,.
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ze religia wszystko, co naturalnie zdrowe i dobre, przenika i podnosi,
ale nie znosi i nie tworzy nowych, naturalnych warto$ci w imie Obja-
wienia. Niepotrzebnie tedy wotajg na nas kaptanéw jedni, bySmy sie-
dzieli w zakrystii, a inni, bysSmy z niej wyszli, gdyz jest czas na siedzenie
w zakrystii i czas na wyjscie z niej, gdy potrzeba.

Narzekamy, ze nam brak ludzi $wieckich do pomocy, gdyz sam
ksigdz nie moze by¢ réwnocze$nie gospodarzem, uczonym, bankowcem,
rezyserem, literatem i co kto jeszcze chce. A przeciez Akcja Katolicka
na to jest wiasnie, bysmy wychowali i mieli pod rekg fachowcow
z kazdej dziedziny, ktérzy by mogli by¢ pomocni we wiasciwej chwili.
A bytby to dowdd smutny, gdybySmy nie potrafili mie¢ pod rekg kato-
likbw z roznych zawodoéw i stanow, bytby to przekonywujacy dowdéd,
ze praca duszpasterska w czym$ szwankuje. Hierarchia ma by¢ w takich
razach tylko czynnikiem Kkierujagcym, a wykonujacym robote majg by¢
katolicy Swieccy. A nalezato ich przedtem po katolicku wychowac i mie¢
katolickich profesordw, nauczycieli, artystdw, pisarzy etc. i to nie klery-
katdw, lecz mitosnikéw Kosciota i jego zasad.

Ani sam ruch liturgiczny nas nie zbawi, gdyz obejmuje tylko
czastke zycia, ani sama Akcja Katolicka, gdyz jest tylko organizowaniem
juz istniejgcego i pulsujgcego zycia, ani sama prasa katolicka tak bardzo
potrzebna, gdyz gdzie indziej rodzi sie ciggle na nowo i odradza istota
zycia chrzescijanskiego, a zycia tego aktualne przewody do dusz ludz-
kich zmieniajg sie z wiekami.

Kiedy odrodzenie humanizmu przyniosto procz wartosci kultural-
nych takze i zgnilizne moralng, luksus wyzszego kleru i jego panskos¢
oraz potege doczesng, rewolucjonisci religijni XVI wieku wotali o praw-
dziwe chrzes$cijanstwo wewnetrzne, moralno$¢ ewangeliczng bez ludz-
kich dodatkow. Niektdrzy z nich byli szczerzy i chcieli reformy, ale
poszli fatlszywg drogg buntu i indywidualizmu. Kos$ciét znajduje w sobie
zawsze dos¢ sity, by powroci¢ do ducha istoty katolicyzmu wtedy, gdy
umysty zanadto sg na jego peryferiach. To pewne, ze jak zawsze tak
i dzi$ kaptani sg solg ziemi i SwiattoScig Swiata i od nich bi¢ musi
(jasniej niz kiedykolwiek Swiatto ewangelii na oSwiecenie dzisiejszych
pogan, tym gorszych, ze zaznali juz kiedy$ dobrodziejstwa krzyza i maja
odby¢ stokro¢ trudniejsza, bo pokutng droge powrotna.



AKTUALNE ZAGADNIENIA DUSZPASTERSTWA
| JEGO METOD WSPOLCZESNYCH

Ks. Prof. Dr Julian Piskorz

. AKTUALNE PROBLEMY DUSZPASTERSKIE

Uchwata 62 Synodu Plenarnego naktada na katolikéw S$wieckich
obowigzek wspdipracy apostolskiej i duszpasterskiej z duchowienstwem:

,Obowigzkiem wiernych jest wspdipracowaé z duchowienstwem
nad zachowaniem wiary i dobrych obyczajow?4

Dotad byto inaczej. Katolicy Swieccy sadzili, ze dostatecznie spetnia
swoje obowigzki, jako katolikow, jesli pracowac bedg tylko sami nad
sobg, nad swoim religijnym i moralnym urobieniem. Obrone wiary, jej
propagande, troske o Kosciot katolicki, troske o moralno$¢ w spote-
czenstwie pozostawili duchowienstwu. W dziedzinie religijnej zajmo-
wali $wieccy ciasng pozycje egocentryczng, ograniczong do swej osoby,
do swoich tylko duchowych interesow.

Jesli Synod Plenarny wzywa do apostolskiej pracy wszystkich wier-
nych, to to wezwanie, stwierdzajgce obowigzek wspo6tpracy z ducho-
wienstwem, odnosi sie w pierwszym rzedzie do cztonkéw Akcji Kato-
lickiej, ktorzy jeszcze przed Synodem dobrowolnie przyjeli na siebie ten
obowigzek.

Nie ogranicza sie Synod do ogdélnikowego stwierdzenia tego obo-
wigzku duszpasterskiej wspdtpracy katolikéw Swieckich z duchowien-
stwem. Wylicza doktadnie te aktualne problemy duszpasterskie, w kto-
rych katolicy Swieccy majg obowigzek z duchowiefAstwem wspdipraco-
waé, w nastepujacych stowach dalszej czesci wymienionej uchwaty:

»W tym celu katolicy:

a) bedg szerzyli zasady nauki katolickiej, oraz przeciwdziatali przede
wszystkim bezboznictwu, wolnomyslicielstwu, obojetnosci religijnej,
sekciarstwu, laicyzmowi, oraz walce z Kosciotem i jego hierarchig;
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b) beda bronili przyktadem, stowem i pismem etyki chrzescijanskiej,
przeciwstawiajac sie badZ obnizaniu moralnosci w prywatnym i pu-
blicznym zyciu, badZ propagandzie etyki sprzecznej z prawem Bozym,
oraz zwalczajgc niemoralno$¢ w literaturze, teatrze, kinematografie
i radio;

c) beda bronili nierozerwalnosci matzenstwa, czystosci pozycia matzen-
skiego i SwietoSci rodziny, a przeciwstawia¢ sie zasadom przeciwnym
i zgubnym dla rodziny, zwitaszcza btednym pojeciom o malzenstwie,
propagandzie eugeniki zarazonej materializmem, niemoralnemu ogra-
niczaniu potomstwa, oraz teoriom lub ustawom, bronigcym lub do-
puszczajagcym spedzanie ptodu;

d) bedg popierali wedtug zasad katolickich akcje, zwalczajgcg naduzy-
wanie alkoholu i narkotykéw/'

Wymienia Synod Plenarny kilkanascie aktualnych problemow dusz-
pasterskich, w ktérych dziedzinie majg obowigzek wspdtpracowacé z du-
chowienstwem — katolicy Swieccy.

Jeden z najwazniejszych aktualnych probleméw duszpasterskich:
problem maitzenstwa i rodziny, bedzie omdéwiony w innym referacie.

Inny — wymieniony przez Synod problem — to kwestia obrony etyki
chrzescijanskiej, oraz przeciwstawienie sie propagandzie ,etyki", sprzecz-
nej z prawem Bozym. Takg ,.etyke", sprzeczng z prawem Bozym, a wiec
etyke najordynarniejszej niemoralnosci, rozpusty, rozwiaztosci i grzechu,
propaguja wszystkie doktryny, zwalczajagce Kosciot i religie, poczawszy
od komunizmu, bezboznictwa i laicyzmu, a skonczywszy na komunizu-
jacym ruchu miodowiejskim, reprezentowanym przez pisma ,Wici"
i ,Znicz". Ta ,etyka" niemoralnosci nazywa cnote (np. pokore i postu-
szenstwo) grzechem i zbrodnia, a niemoralnos$¢ i rozwigztos¢ seksualng
nazywa ,prawem natury"”, ,,dobrem" i ,cnotg".

Zwalczanie niemoralnosci w literaturze, teatrze, kinematografie
i radio, stowem, przyktadem i pismem, nalezy rowniez do aktualnych
zagadnieA duszpasterstwa.

Ale na pierwszym miejscu wymienia stusznie Synod przeciwdziatanie
bezboznictwu, wolnomyslicielstwu, sekciarstwu, laicyzmowi, oraz walce
z Kosciotem i jego hierarchig.

By katolicy Swieccy mogli w tej dziedzinie — zwalczania niewiary —
wspéipracowaé z hierarchia, muszg sie zaznajomié zar6wno z treScig
tych wrogich wierze i KoSciotowi doktryn, ijak tez muszg w kazdym indy-
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widualnym wypadku zastanowi¢ sie nad przyczyng wrogiego nastawie-
nia wobec religii i KosSciota, musza sami pogtebia¢ swe wyksztatcenie
religijne stowem i pismem, i tymi samymi S$rodkami muszg ujawniac
istotne, przewaznie komunistyczne i bezboznicze — intencje tych doktryn,
ukrywane czestokro¢ pod pozornie niewinnymi hastami.

Katolicy Swieccy, odnoszac sie zawsze z zyczliwoscig i szacunkiem
do obatamuconych i btgdzacych, moga czesto (przez wpltyw osobisty
i podsuniecie odpowiednich pism) doprowadzié do nawrdcenia tych
btadzacych.

I. UNOWOCZESNIENIE METOD PRACY DUSZPASTERSKIEJ

Uchwata 32 Synodu Plenarnego zobowiazuje duszpasterzy do ,za-
znajomienia sie z najlepszymi metodami pracy duszpasterskiej i przy-
stosowania ich do potrzeb miejsca i czasu“. Chodzi wiec 0o unowo-
cze$nienie metod pracy parafialnej i duszpasterskiej.

Duszpasterska i apostolska praca Kosciota katolickiego posiada
niezmienny od zatozenia KosSciota cel: chwale Boza i zbawienie dusz
ludzkich.

Niezmiennymi pozostajg tez zasadnicze Srodki tej duszpasterskiej
pracy, jakimi sg: stowo Boze, gtoszace prawdy wiary i zasady moral-
nosci, msza Swieta, sakramenta, liturgia i modlitwa, oraz kierowanie
przez duszpasterzy zyciem i sumieniem wiernych.

Moga za$ i powinny sie zmieniaé, zaleznie od potrzeb miejsca
i czasu, metody pracy duszpasterskiej, czyli sposoby stosowania wymie-
nionych duszpasterskich $rodkéw. Na ten obowigzek dostosowania
metod pracy duszpasterskiej do warunkéw wspdétczesnych, kladzie nacisk
Pius XI w piSmie do kardynata Bisleti’ego z dnia 1 sierpnia 1922 r.

Na czym ma polega¢ to unowocze$nienie metod pracy duszpa-
sterskiej?

Kazdy okres czasu posiada w dziedzinie duszpasterskiej swe po-
trzeby i swoje niebezpieczenstwa. Chodzi wiec w pierwszym rzedzie
o uwzglednienie tych nowoczesnych potrzeb duchowych wiernych, tych
niebezpieczenstw, jakie w obecnej chwili stojg na przeszkodzie osta-
tecznemu celowi cztowieka, a rownoczesnie chodzi o uwzglednienie tych
Srodkow, ktére moga pomoc cztowiekowi do zbawienia, a ktore nastre-
czajg wspobiczesne warunki bytu jednostki i spoteczenstwa.
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Kazdy okres dziejow ludzkosci posiada swego odrebnego ducha
czasu, posiada pewne psychiczne cechy, pewne daznosci, zasady i na-
stroje, ktére stanowig wspélne, charakterystyczne psychiczne wiasci-
wosci ludzi, zyjacych w danym okresie czasu. Unowocze$nienie metod
duszpasterskiej pracy polega¢ wiec bedzie na takim dostosowaniu sie
do tych cech psychicznych cztowieka wspoétczesnego, ktore by utatwito
osiagniecie istotnego celu duszpasterstwa.

Unowoczes$nienie metod duszpasterskich polega takze i na tym,
by te metody dostosowaé w pewnej mierze do uznanych i wyprobowa-
nych metod z dziedziny Swieckiego sposobu wspo6iczesnego kierowania
spoteczenstwem i jednostkg. To sieganie po metody do wzoroéw z dzie-
dzin czysto $wieckich, ma swa racje, ale i swoje zastrzezenia. Swieckie
bowiem metody wychowawcze i metody spoteczne kierowania spote-
czenistwem i jednostkg wyplywajg czesto z ducha czasu i potrzeb
chwili, sg jednak czasem wynikiem pewnych zewnetrznych okolicznosci
i warunkdw, tak dalece, ze na dalszg mete okaza sie nieracjonalne i nie-
celowe. O celowosci decydowaé tu bedzie przewaznie sympatia, jaka
sie ogo6lnie cieszg dane metody, oraz ich powodzenie w osigganiu
zamierzonych celéw. Sg wiec liczne wypadki, w ktérych mozemy uczyé
sie metod nowoczesnych w pracy duszpasterskiej — ze wzordw
z dziedzin $wieckich.

Nie nalezy sie wreszcie obawia¢ korzystania w pracy duszpaster-
skiej z nowoczesnych zdobyczy wiedzy, a nawet i nowoczesnych wyna-
lazkéw w dziedzinie kultury materialnej. Sposoby propagowania
pewnych idei przez prase, powiesci, teatr, kino i w og6le sztuke, radio
i megafony moga i w duszpasterskiej pracy przynies¢ duze korzysci,
o ile do jej celow zostang umiejetnie dostosowane. Nie istniejg bowiem
wynalazki i pomysty, ktére mogtyby stuzyé wylacznie tylko diabtu,
a wszystko, co jest dobre pochodzi od ,,Ojca Swiattosci”.

1 Naukowe wyniki badan nowoczesnej psychologii stwierdzity
ogromng réznorodno$¢ psychiczng miedzy pojedynczymi ludzmi. Kazdy
cztowiek posiada sobie tylko witasciwg strukture psychiczng, ktérag cha-
rakteryzujg pewne zasadnicze cechy, nie wystepujace u innego indywi-
duum, albo nie wystepujace w tym stopniu i natezeniu. W dzisiejszej
nauce psychologii wystepuje na pierwszy plan psychologia indywidualna
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podkre$lajagca wiasnie te odrebnos$¢ i indywidualno$¢ cech psychicznych
u jednostek.

Jak nie ma pod wzgledem zewnetrznego wygladu i wyrazu twarzy
ludzi zupetnie identycznych, tak — tym bardziej — nie ma zupetnie
identycznych dusz, chociaz istniejg podobienstwa w charakterach
i usposobieniach. Wiec np. w psychice jednego czlowieka przewaza
pierwiastek intelektualny, u innego przewage psychiczng stanowi wola
lub fantazja, u innego wreszcie dominantg psychiczng jest uczucie.
W dziedzinie tej psychiki istniejg rézne indywidualne S$wiatopoglady
i rézna ocena wartosci zyciowych. Jedni sg psychicznie nastawieni
doczesnosciowo i materialistycznie, dla innych najwazniejszymi war-
toSciami zyciowymi sg rzeczy wyzsze, idealne. Jesli za$ chodzi o prze-
konanie i dziatanie, to pewne dowody i motywy, ktére przemawiajg do
pewnej duszy, okazujg sie niewystarczajace dla innego. Przerdzne sa
tez sktonnosci w dziedzinie moralnej. To, co w tej dziedzinie dla
jednego jest trudne, co moze osiggna¢ tylko z naktadem wielkiej pracy,
trudu, ofiary i poswiecenia, to dla drugiego jest rzeczg tatwa, tak
dalece, ze niejednokrotnie jest to dla niego przyjemnoscia.

Ten pobiezny szkic indywidualnych réznic w psychicznej strukturze
jednostek wyjasnia juz dostatecznie fakt, ze w metodach pracy duszpa-
sterskiej zaczyna nabiera¢ coraz wiekszej wagi duszpasterstwo indywi-
dualne, t.j. duszpasterstwo, kt6re oparte na znajomosci indywidualnej
struktury psychicznej jednostki, stara sie dobierac¢ takie sposoby i $rodki
w prowadzeniu duszy do jej celu, ktére tej indywidualnej strukturze
psychicznej najlepiej odpowiadaja.

Duszpasterstwo indywidualne jest nowoczesng metodg pracy apo-
stolskiej, do niedawna bowiem nie zwracano uwagi na te rdznice indy-
widualne, a praca duszpasterska miata charakter wybitnie masowy,
uwzgledniajgcy ogdlnikowo wszystkich.

Przypowie$¢ Chrystusa Pana o dobrym pasterzu, zawierajgca zasad-
nicze i fundamentalne zasady teologii duszpasterskiej, podaje wiasnie
wskazowki metody indywidualnego duszpasterstwa. Dobry pasterz —
wedle stdw Chrystusa Pana — zna owce swoje, zna je i wota po
imieniu (a wiec indywidualnie), wie o kazdej, ktéra sie zablakata, idzie
za zblgkang i szuka jednej tylko owcy. Najidealniejszy, po Chrystusie
wzOr duszpasterza — $w. Pawel, Swiadczy niejednokrotnie o sobie, ze
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postugiwat sie w swej duszpasterskiej pracy — wiasnie indywidualny
metody. ,,Cum lacrimis monens unumquemque vestrum" (Act. 20, 31),
»Quis infirmatur et ego non infirmor, quis scandalisatur et ego non
uror?“ (Il Cor. 11, 29).

Szczesliwy duszpasterz matej, wiejskiej parafii, ktéry zna doktadnie
kazdego swojego parafianina. Wychowywat ich w dziecifstwie, w szkole,
zna dobre i zie strony, zna skionnosci i charaktery swych parafian, wie
o0 ich trudnosciach w dziedzinie religijnej, umie wiec kazdemu przemoéwié
do serca i w prywatnym zetknieciu i w konfesjonale. Utrudniajg za$
ogromnie prace duszpasterskg olbrzymie miejskie parafie, w ktérych
duszpasterz zadng miarg nie moze powiedzieé, ,,ze zna swoich i swoi
go znajg“, a staje sie raczej biurowym urzednikiem, zatatwiajgcym
w kancelarii sprawy urzedowe. Niejednokrotnie podkreslano wiec ko-
niecznos¢ dzielenia tych wielkich miejskich parafii, by praca apostolska
mogta sie sta¢ tym, czym byé powinna, t. j. duszpasterstwem.

By prace apostolska wprowadzi¢ na tory metod duszpasterstwa
indywidualnego, wskazuje Synod Plenarny w uchwale 33 nastepujace
srodki: ¢

»,Proboszcz powinien zna¢ swoich parafian, mie¢ ich imienny
wykaz, przyjmowac ich, zwaszcza w godzinach w tym celu ustalonych
i dogodnych dla parafian, oraz odbywa¢ doktadne nawiedzanie parafii.”

Do metody duszpasterstwa indywidualnego zblizona jest nieco
metoda duszpasterstwa stanowego. Specjalne nauki, wyktady i konfe-
rencje religijne dla dzieci, dla mtodziezy meskiej i zenskiej, dla matek,
ojcow, robotnikéw, stuzacych itd. — nie sg wprawdzie duszpasterstwem
indywidualnym, ale czym$ posSrednim miedzy metodg masowej a indy-
widualnej pracy. Wykazaly one w praktyce ogromne korzysci, wiasnie
z powodu opuszczenia tej og6lnikowej, niekonkretnej pracy, celujacej
niejednokrotnie w proznie, nie trafiajgcej czesto do dusz i serc, a zbli-
zenia sie do konkretnej indywidualnosci, posiadajgcej swoj odrebny
zakres dziatania, myslenia i reagowania na duszpasterskie oddziatywanie.

Wplyw indywidualnej metody duszpasterskiej ujawni sie i w spo-
sobach masowego oddzialywania na wiernych, ktére z natury rzeczy
muszg pozosta¢ gtownymi Srodkami duszpasterskiej pracy. Jesli wiec
chodzi o publiczne gloszenie stowa Bozego, to jakkolwiek to stowo
Boze musi sie zwraca¢ do ogo6tu wiernych, przecie i tutaj moze i powi-
nien duszpasterz mie¢ na uwadze indywidualne rdznice psychiczne
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wiernych. Bedzie wiec pamietat o tym, by uzyte przez niego sposoby
przemawiania, motywy i dowody przedstawiaty (przynajmniej succes-
sive — jesli bytoby to wykluczone w jednym kazaniu) — réznorodnos¢,
odpowiadajacg przer6znym strukturom psychicznym odmiennych indy-
widuéw tak, by prawie kazdy pojedynczy wierny doczekat sie takich
motywoOw, takich argumentéw, takiego sposobu przemawiania, ktéry by
byt zdolny poruszy¢ do gtebi jego dusze i jego serce.

Uwagi o indywidualnej metodzie duszpasterskiej odnosza sie za-
rowno do duchowienstwa, jak i do jego $wieckich wspétpracownikéw
z Akcji Katolickiej. Praca bowiem duszpasterska Swieckich, pojeta spo-
fecznie i organizacyjnie, jest metodg masowego oddziatywania apostol-
skiego. Najwazniejsze jednak i najbardziej realne korzysci przyniesie
duszpasterska praca S$wieckich indywidualna, to jest taka, w ktorej
jednostka wptywa na jednostke, rodzine lub najblizsze sobie $rodo-
wisko. | tu apostotowie Swieccy muszg pamietaé, ze nie ma w apostol-
skiej pracy szablonu, ktéry by mozna zastosowa¢ do kazdego. Muszg
i oni trzyma¢ sie metody indywidualnej, musza poznaé psychike tego,
na ktérego zechca wptynaé religijnie i moralnie, muszg obmysle¢ takie
sposoby i $rodki swego oddziatywania, ktére by wiasnie odpowiadaty
charakterowi i stanowi psychicznemu konkretnego indywiduum, do
ktérego sie zwracaja. Brak rozwagi, nieznajomos¢ stosunkéw i warun-
kow, nieznajomo$¢ duszy i serca blizniego, spowodowalyby czesciej
szkody i nieszcze$cia niz nawrocenie btgdzacych.

2. Wiele ztozyto sie warunkéw na ustalenie sie metody pracy dusz-
pasterskiej, ktdrag by mozna nazwa¢ ,metodg urzedowg". Polega ona
na tym, ze w stosunku do wiernych (ze strony duszpasterza) przewaza
usposobienie i nastawienie urzedowe, oficjalne, zimne, obiektywne
i traktujgce ludzi nieosobowo. Ci, ktérzy majg wiadze, traktujg drugich
z poczuciem swej wiasnej wyzszosci, a nizszosci tych, ktérymi rzadza.
Oprocz tego poczucia wyzszosci miesci sie w urzedowym stosunku
(czesto nieuswiadomione) uczucie niedowierzania poddanemu, pewna
obawa, czy przypuszczenie, nastawienia wrogiego, buntowniczego. Ze
strony za$ podwiadnego na charakter stosunku do wiadzy wptywa po-
czucie nieprzychylnego ustosunkowania sie do tej wiadzy, jako ograni-
czajacej wolno$¢ osobista, oraz czesciej gotowej do nakiadania kar
i ciezar6w, anizeli task i dobrodziejstw. Urzednik stoi na strazy inte-



93

resbw swego urzedu, jest przedstawicielem prawa tej spotecznosci, ktorej
jest urzednikiem, traci w oczach podwitadnego charakter indywidualnej
osobowosci, zyczliwego sobie blizniego, a nabiera cech potegi, ktorej
przede wszystkim nalezy sie obawiac.

Trzeba zaznaczyé, ze te nastroje psychiczne, zabarwiajgce pojeciowo
i uczuciowo stosunki urzedowe, sg przewaznie niewyrazne w Swiado-
mosci, nie ujawnione, pod$Swiadome. Natrafiamy na nie dopiero przy
gtebszej psychologicznej analizie, a nie ma ich tam, gdzie w stosunku
do przetozonego przewazaja jakie$ inne wzgledy, raczej osobiste, a nie
urzedowe.

Metode urzedowag w pracy duszpasterskiej wytwarza — stuszne
zreszta — przeswiadczenie o wielkiej wiadzy, godnosci i dostojenstwie
kaptanskim. Kaptan zastepuje wobec wiernych Boga, przedstawia
Chrystusa Pana, reprezentuje Koscidt, jest strozem prawdy Bozej i przy-
kazan Bozych, szafarzem Sakramentow i posrednikiem w udzielaniu
faski. Nie ma na Swiecie wyzszego urzedu i wiekszej wiadzy ponad
kaptariska. Nic dziwnego, ze duszpasterz, majagc na uwadze wielko$é
swego urzedu, traci sprzed oczu indywidualng osobisto$¢ cztowieka,
a stosunkowi swemu do ludzi nadaje charakter wiadzy, dazacej do
przeprowadzenia swych celéw, charakter sedziego, potepiajacego wszel-
kie wytamanie sie spod prawa, charakter surowego stréza prawa i jego
interesdbw. Duszpasterz staje sie wtedy wiladcag, na wzér tych, ktérych
Sw. Piotr okre$la jako ,,dominantes in cleris“ (I Petr. 5. 3), a nie paste-
rzem, ojcem, opiekunem i stuga zbawienia wiernych.

Do tego rodzaju psychicznego nastawienia i wyplywajgcej z niego
metody duszpasterskiej przyczynity sie zaréwno charakter urzedowy
duszpasterza i pod wzgledem panstwowym, ijak tez i przyktad pan-
stwowych urzednikéw, z ktérymi duszpasterz musi sie ustawicznie
styka¢ w przer6znych urzedach.

Nasladowanie metody urzedniczej w pracy duszpasterskiej przy-
niosto tej pracy i jej celom ogromne szkody, wytworzyto bowiem prze-
pas¢ miedzy duszpasterzem a wiernymi, spowodowato u nich wrogie,
a przynajmniej petne bojazliwej rezerwy nastawienie w stosunku do
duszpasterza i Kosciota, a duszpasterza postawito na fatszywej pozycji,
w ktérej zapomnial o serdecznej trosce o osobiste dobro duchowe
i zbawienie kazdego z pojedynczych wiernych.
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Duszpasterskg pozycja ,,dominantis4} staje sie dzi$ szczegdlnie nie-
nowoczesng z powodu dwu charakterystycznych cech wspétczesnego
ducha czasu. Jedng z nich to wptyw demokratyzmu na stosunki spo-
teczne w ogoéle. Dzi$ spotegowato sie poczucie osobistej godnosci i ho-
noru, a nawet najnizej stojacy ,proletariusz# ma (zupetnie stuszne)
pretensje do szacunku i traktowania go na réwni z cziowiekiem boga-
tym i wplywowym. Jesli rozumiejg to i stosujg sie do tego Swieccy
ludzie, to w pierwszym rzedzie musi iS¢ po tej linii duszpasterz. Okres
demokratyzmu i parlamentaryzmu przyzwyczait spoteczeinstwo do kry-
tyki nawet bardzo wysoko postawionych ludzi, a ten punkt zapatry-
wania zastosowano i do duchownej wiadzy. Byt okres czasu, kiedy
mozna byto i nalezato ludziom imponowa¢ wiadzg i tym wszystkim,
co z wiadzy wyptywa i z wiladzag sie taczy. Dzi§ zwraca sie wiecej
uwagi na osobiste walory duszpasterza, a najwiecej powodzenia
w pracy duszpasterskiej majg nie ci, ktérzy w swych wystgpieniach pod-
kreslajag autorytatywno$¢ swych zadan, ale ci, ktérzy przemawiajg do
rozumu, serca i sumienia swoich owieczek.

Metoda urzedowa w pracy duszpasterskiej jest wiec dzi$ nienowo-
czesng, nie odpowiadajacg wspotczesnym warunkom.

Przeciwienstwo metody urzedowej moznaby nazwaé ,metodg
serca#4

Polega ona najpierw na szacunku dla kazdego z wiernych i to nie
tylko dla tych, ktérzy pod wzgledem spotecznym stojg wyzej. Zbyt
bowiem wyrazny jest to nakaz Pisma $w., bySmy mogli mie¢ w tym
wzgledzie jakiekolwiek watpliwosci. W liscie sw. Jakuba (rozdz. II)
podkreslone jest jako grzech — wyro6znianie bogatych przed ubogimi.
Ztoty pierscien i piekne ubranie nie upowaznia do tego, by temu, kto je
nosi, zrobi¢ miejsce przed tym, ktéry przychodzi do nas jako ,pauper
in sordido habitu4t (Jac. Il,2). ,Metoda serca4t domaga sie szacunku
nawet dla tych, ktérzy zastugujag u Boga na potepienie. | grzesznikow
i nawet wrogow ksiezy i Kosciota musimy traktowac¢ bez wyniostosci,
bez ztosci, bez nienawisci, ale z ojcowska dobrocig i wyrozumiatoscig —
jako btadzacych synow.

Metoda serca domaga sie od duszpasterza zyczliwosci i wspot-
czucia w stosunku do wiernych — w mysl wskazafn Apostota narodow:
,Gaudere cum gaudentibus, flere cum flentibus4t (Rom. 12,15). Wierni
muszg to odczuwac, ze duszpasterza obchodzg serdecznie losy kazdego
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Z wiernych, ze nikt z nich nie jest mu obojetny, ale ze kazdemu z nich
zyczy duszpasterz jak najlepiej, ze z nim wspotczuje w cierpieniu, ze z nim
sie cieszy w radoSci i szczesciu.

Wielka dobro¢ i kochajace wszystkich serce, to zasadniczy postulat
tej nowoczesnej metody duszpasterskiej, ktéra jest antytezg tak rozpo-
wszechnionej w minionych latach metody urzedowej. Stosowania tej
metody dobroci i serca domaga sie od duszpasterza Synod Plenarny,
kiedy w uchwatach 34 i 36 domaga sie od niego troskliwej opieki i na-
wiedzania chorych, oraz zaktadania organizacyj mitosierdzia. Serce
dobre objawia sie wszedzie, ale szczegOlniej w mitosierdziu dla cier-
pigcych, biednych i nieszcze$liwych. Pelne dobroci serce duszpasterza
otworzy mu serca wiernych, zjedna wiare i zaufanie w jego stowa,
zjedna ulegto$¢ i postuszenstwo jego zadaniom.

Najdoskonalszym wzorem metody serca jest sam Pan Jezus. Po
catej Ewangelii rozsiany jest szereg diugi faktéw, w ktérych ujawnia
sie nieskonczona dobro¢, mitos¢, wspdtczucie, mitosierdzie i zyczliwosé
Chrystusa Pana, (jako metody pracy Jego duszpasterskiej, ktorg tak
pieknie charakteryzuje sw. Pawet w stowach: ,,Benignitas et humanitas
apparuit Salvatoris nostri Dei“ (Tit. 3, 4). A od swych zastepcow
i duszpasterzy zazadat wyraznie, dobitnie, by nie postugiwali sie me-
todg urzedowa: ,Wiecie, ze ksigzeta narodéw panujg nad nimi, a ktérzy
wieksi sa (tj. ktorzy majg witadze) rozciagaja wiadze nad nimi. Nie tak
bedzie miedzy wami, ale kto by kolwiek miedzy wami chciat wiekszym
by¢ (mie¢ whadze) — niech bedzie stugg waszym. A kto by miedzy wami
chciat pierwszym by¢, bedzie stugg waszym. Tak jak Syn cziowieczy
nie przyszedt, aby mu stuzono, ale by stuzy¢ i da¢ zycie swoje za okup
wielu" (Mat. 10,25-28).

Ta metodyg serca ze stanowczym wykluczeniem metody urzedowej,
bedg sie tez w pracy duszpasterskiej postugiwaé i apostotowie Swieccy.
Bo jesli przykra jest dla ludzi metoda urzedowa, gdy postuguje sie nig
kaptan, to stosowana przez $Swieckiego wywotataby wprost oburzenie
i sprzeciw. Sa bowiem apostotowie Swieccy wyposazeni w misje i pew-
nego rodzaju witadze, ale tej whadzy i wyzszosci nie powinni W niczym
ujawniaé, a w pracy ich duszpasterskiej ma sie wybija¢ na plan pierw-
szy braterska mito$¢ i serce, zyczliwos¢ i wspodtczucie, oraz wielki
szacunek dla godnosci osobistej blizniego, nad ktérym pracuja.
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3. Unowoczesnieniem metod pracy duszpasterskiej bedzie prze-
miana przestarzatej i nieodpowiedniej dzisiejszym warunkom metody
t. zw. ,,pozycyjnej”, wyczekujacej, na metode aktywng, wyrazong w przy-
powiesci o dobrym pasterzu przez szukanie owcy zgubionej. Te metode
okresla Synod Plenarny w uchwale 32 mianem ,ducha apostolskiego",
ktéry powinien cechowa¢ Swieckich katolikéw, tym bardziej wiec
i duszpasterzy.

Dotychczasowa pozycyjna metoda w pracy duszpasterskiej polegata
na zajeciu przez duszpasterza statlego stanowiska w kosciele i oczeki-
waniu wiernych, tych, ktérzy sie do Kosciota zgtoszg. | ci, ktérzy do
kosciota dobrowolnie przychodzg sg przedmiotem pracy duszpasterskiej
kaptana, ci za$, ktorzy do kosciota nie przychodza, albo przychodza
bardzo rzadko, pozostajg poza obrebem wpltywow Kosciota i duszpa-
sterza. Nie, zeby sie duszpasterz o nich nie trapit, owszem, niejedno-
krotnie potepia ich z ambony, ale poza tym nie czyni nic, aby dotrzeé
do tych, ktérzy sami do niego przyby¢ nie zechca.

Duszpasterz, postugujacy sie metodg pozycyjng, moze byé dusz-
pasterzem bardzo pracowitym i bardzo gorliwym. Speinia sumiennie
swoje obowigzki, jest na kazde zawotfanie gotowy do peinienia ustug
duszpasterskich. Przesiaduje dtugo w kosciele, oczekujagc w najdogod-
niejszych czasach na penitentow, spieszy na kazde wezwanie do cho-
rego, prowadzi gorliwie bractwa i stowarzyszenia, urzadza nabozen-
stwa, a nawet stale pomnaza ich ilo$¢, przygotowuje sie do kazan i nauk
bardzo sumiennie, a nawet gtosi ich coraz wiecej, by ludzi pociggnaé
do Boga. Ale wcigz pracuje tylko nad tymi, ktorzy do kosSciota przy-
chodza, owiec za$ zgubionych nie szuka. Wyrazem tego pozycyjnego
nastawienia duszpasterskiego jest miedzy innymi i to, ze np. spowiednik
spowiadajacy bardzo dtugo (przeprowadza bowiem z kazdym peniten-
tem bardzo obszerny rachunek sumienia, co penitenci bardzo lubig,
uwalnia ich to bowiem od ciezaru osobistej pracy nad rachunkiem
sumienia) — choc¢by wielu penitentow odeszto od konfesjonatu bez
spowiedzi, przytacza bardzo zresztg giebokie zdanie, ze nie jest odpo-
wiedzialny za tych, ktérych nie wyspowiadat, ale za tych, ktdrych
wyspowiadal — dlatego poswieca im jak najwiecej czasu.

Tymczasem po parafiach wzrasta coraz bardziej ilos¢ takich, ktdrzy
do kosSciota nie przychodzg i spod wpltywu duszpasterza i Kosciota sie
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usuwaja, a sg i parafie miejskie, w ktorych ilos¢ tych obojetnych i indy-
ferentéw religijnych zaczyna przewazac.

Jedni sg narazeni na przesyt wcigz pomnazanych nabozenstw
i nauk, a inni ging z duchowego gtodu przy takiej metodzie duszpa-
sterskiej. Przy metodzie pozycyjnej ogromna wiekszo$¢ czasu i pracy
duszpasterza poswiecona jest pewnej garstce, podczas gdy na boku
pozostawione sg niejednokrotnie tysigce.

Wezmy pod uwage przecietng — cztero-, pieciotysieczng parafie.
Jest w niej okoto 200 os6b, ktore nalezg przewaznie do wszystkich
bractw i stowarzyszen, a wiec nalezag do Akcji Katolickiej, do Tercjar-
stwa, do Roézanca i do Caritas.

Duszpasterz wygtasza do stowarzyszen przecietnie dwa razy w ty-
godniu nauke religijng lub referat. Ci sami ludzie biorg tez przewaznie
udziat w nabozenstwach nieobowiazkowych popotudniowych i wie-
czornych. Jesli tych 200 do 300 os6b przystgpi przecietnie raz w mie-
sigcu do spowiedzi, a fjesli z posrod nich 30—50 przystepuje prawie
codziennie do Komunii $w. i co tydziend, wzglednie co dwa tygodnie do
spowiedzi, to zajmie to duszpasterzowi blisko godzine czasu dziennie
na spowiedZz. JesSli zas§ w danej parafii okoto 30 os6b bedzie przyste-
powaé¢ codziennie do Komunii $w. to na rok wypadnie suma blisko
jedenastu tysiecy Komunii $w. w parafii. Gdybysmy zechcieli tych liczb
uzy¢ do statystyki pracy parafialnej, przedstawitaby nam ta $cista staty-
styka bardzo falszywy obraz parafii. Juz bowiem komunie tych 30 os6b
uczynityby w catosci ziudzenie, ze parafianie przystepujg przecietnie
trzy razy w roku do spowiedzi, nie moéwiac juz o bilansie spowiedzi,
kazan i nauk, z ktérych w istocie nie korzystata cata parafia, ale zale-
dwie jej szosta—siddma cze$¢, nie mowigc juz o tym, ze owym zbia-
kanym owieczkom, ktére stanowig réwniez pewng cze$¢ parafii, nie
zostata poSwiecona ani godzina pracy duszpasterskiej w catym roku.

Nie ma mowy o lekcewazeniu pracy duszpasterskiej nad pobozniej-
szymi wiernymi, o lekcewazeniu pracy w Akcji Katotlickiej i w brac-
twach. Jest ta praca rownie konieczna, jak inna. Chodzi ijednak o to,
by tq pracg nad pewng tylko czeScig parafian nie zastoni¢ sobie istot-
nego zadania duszpasterstwa, jakim jest troska o zbawienie wszystkich.
Interpretacja przypowiesci o dobrym pasterzu nie przedstawia zadnych
watpliwosci. Dobry pasterz nie czeka na zbilgkang owce, ale idzie jej
szukaé na bezdroza. A nawet, jesli zachodzi tego potrzeba, pozostawia

7 Pamietnik
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dziewiecdziesigtdziewie¢ — opuszcza je, a idzie za tg jedng jedyna
zblgkang. Tymczasem w metodzie pozycyjnej stosunek ten jest czesto
wprost przeciwny — duszpasterz poswieca sie dla jednej owieczki,
ktéra go nie opuscita, pozostaje przy niej, a nie troszczy sie o dziewiec-
dziesigtdziewieé zabtgkanych.

Nowoczesna duszpasterska metoda: nie czekania, ale szukania
owiec, usitowania, by dotrze¢ bezposrednio czy posrednio do tych,
ktérzy btadza, ktorzy spod wptywu Kosciota i duszpasterza sie usuwaja,
jest tez i metodg apostolskiej pracy $wieckich, nalezacych do Akcji Kato-
lickiej. Jest nawet Akcja Katolicka wiasnie jednym ze sposobdw przej-
Scia z metody pozycyjnej do metody aktywnosci w sposobie duszpaste-
rzowania, do metody poszukiwania i troski o kazda pojedyricza dusze.
Duch apostolski, ktérego od katolikéw s$wieckich domaga sie Synod
Plenarny, istota idei Akcji Katolickiej, to wiasnie owo szukanie btgdza-
cych pod wzgledem religijnym, to troska o ich nawrdcenie i 0o nawré-
cenie tych, ktoérzy pod wzgledem moralnym weszli na fatszywe drogi.
Byloby to spaczeniem naijgtebszej idei Akcji Katolickiej, gdyby jej czton-
kowie zajeli stanowisko pozycyjne na swym terenie, albo gdyby ogra-
niczyli sie wylgcznie do duszpasterstwa zbiorowego, do dziatania
socjalnego, polegajacego na religijnym wplywie, jaki wywierajg socjalnie
przez organizowanie zjazdéw, kurséw, manifestacyj i tym podobnych
dziatalnosSci organizacyjnych. Praca apostolska i duszpasterska jest
w pierwszym rzedzie indywidualnym oddziatywaniem na pojedyncze
osoby, a ci ,potrzebujacy” pod wzgledem moralnym i duchowym nie
zgtoszag sie sami po pomoc — trzeba ich dopiero szukaé, tak jak dw
dobry pasterz z przypowiesSci musiat osobiscie szuka¢ swej zbigkanej
owieczki.

4. Synod Plenarny w uchwale 120 8 1 wymienia jeszcze inng me-
tode duszpasterskiej pracy w nauczaniu: ,,Nauki religii.... udzielaé sie
powinno.... przy zastosowaniu takiej metody, izby uczniowie, poznaw-
szy prawde objawiong, przejeli sie zupetnie jej duchem i zaptoneli
ukochaniem Wiary i Kosciofa."

Metoda pracy duszpasterskiej, prowadzgca nie tylko do poznania
prawd wiary, ale w pierwszym rzedzie do ich ukochania serdecznego
i do umitowania Kosciota, jest metodg nowoczesna. Nie stosowano jej
w dostatecznej mierze az do ostatnich czasow. W nauczaniu i wycho-
waniu religijnym przewazata dotagd metoda intelektualistyczna, uwzgled-



99

niajagca prawie wytacznie pamie¢ i rozum. Duszpasterska metoda prze-
sadnego dntelektualizmu wyrosta na gruncie racjonalizmu, dla ktérego
rozum stat sie alfg i omega tresci ludzkiego zycia i dziatania, oraz istotg
wytaczng ludzkiej duszy. Pomieszano wiadomosci religijne z wiara,
a oSwiate z kulturg, szlachetnoscig i moralnoscig. Zimny rozum i do-
Swiadczenie staty sie podstawg ludzkiego bytu, dziatania i myslenia.
Pomieszano tez i religijnos¢ z wiadomosciami z dziedziny religii,
a w religijnym nauczaniu i wychowaniu starano sie z catg usilnoscia
o wyksztatcenie matych i duzych, mtodszych i starszych, teologéw, a nie
religijnych ludzi.

Tymczasem zycie wykazato, ze mimo oswiaty i licznych wiado-
mosci mozna by¢ cztowiekiem niemoralnym, a mimo wiedzy teologicznej
cztowiekiem niereligijnym. Ludzie wyksztatceni, pomimo pogtebienia
wiadomosci teologicznych w szkotach S$rednich, tracili czesto wiare
i wpadali w indyferentyzm religijny, podczas gdy niewyksztatcona wie$
zachowata zywg wiare oraz przywigzanie do religii i Kosciofa.

Te smutne fakta wyniknety z falszywej intelektualistycznej metody
nauczania i wychowania religijnego.

Zyjemy w okresie zmierzchu epoki racjonalizmu, ktory sie juz
przezyt. Ludzkos$¢ doszta do przeSwiadczenia, ze sam rozum nie stanowi
istoty cztowieka, ze nie moze by¢ jedyna trescig zycia. Ulegty zachwianiu
naukowe zasady, ktore wydawaly sie niedawno wyrozumowanymi,
absolutnymi pewnikami wiedzy. Rozum ludzki okazat sie stabym i omyl-
nym, a jego Swiatto nie zawsze gwarantujgcym bezpieczenstwo na dro-
gach zycia. Kierowanie sie wytgcznie tym Swiattem doprowadzito ludz-
kos¢ nad brzeg przepasci kryzysu i nedzy, zar6wno materialnej, jak
i duchowej. Nastgpit wiec zwrot i to tak gwattowny, ze od ubdstwiania
rozumu przerzucono sie do jego zupeinego prawie zlekcewazenia. Po-
wstata filozofia irracjonalizmu, przenoszaca punkt ciezkosci psychicznej
aktywnosci ducha, a nawet myslenia i poznania z dziedziny rozumu na
psychiczng dziedzine uczucia.

Praca duszpasterska musi sie liczyé z tymi antyracjonalistycznymi
pradami filozoficznymi wspdtczesnej doby, z pragdami wyrastajgcymi nie
z czystej teorii, ale ze stanu ducha i serca wspo6tczesnych spoteczenstw.
Dlatego musi zamieni¢ dotychczasowg metode intelektualistyczng na
metode psychologiczng. Nie mozna we wszystkim oprze¢ sie na irracjo-
nalizmie. Nie mozna zlekcewazy¢ rozumu, ani usuwaé go zupeinie na
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plan drugi. Rozum bowiem nalezy réwnie do istoty naszego ducha,
jak uczucie i wola. A jesli chodzi o wiare, to o poznaniu jej obiektywnej
tresci, 0 uznaniu jej za prawde (co stanowi istote wiary subiektywnej) —
nie decyduje uczucie, albo $lepy instynkt, ale rozum. | jesli wiara ma
by¢ w mysl Bozego nakazu ,rationabile obsequium*“ — to nie mozna
lekcewazy¢ w religijnym nauczaniu i wychowaniu wiernych, ani przed-
stawienia i wyjasnienia prawd wiary, ani ich udowodnienia i obrony
przed zarzutami. Wszelka bowiem religijno$¢ musi sie opiera¢ na wie-
rze, jak na fundamencie, sama za$ wiara (jest w swej istocie funkcja
rozumu.

Ale zaréwno w dziedzinie religijnosci w ogéle, jak i w dziedzinie
wiary w szczegélnosci, nie mozna poprzesta¢ wylacznie na rozumie
i oddziatywaniu tylko na rozum. Jezeli mamy doprowadzi¢ wiernych
do przejecia sie do gtebi serca duchem wiary, do umitowania wiary
i Kosciota, to musimy is¢ droga metody psychologicznej, metoda
uwzglednienia totalnej psychologii. A dusza ludzka, to nie tylko rozum,
ale to zaréwno uczucie, fantazja i wola. Bez woli nie mozna by¢ ani
moralnym, ani religijnym, bo kto nie dice by¢ religijnym i moralnym,
nie bedzie nim, mimo przedstawienia mu najbardziej oczywistych racyj.
Co wiecej! Nie mozna wierzy¢, jesli sie wprzod wierzy¢ nie chce, jesli
sie nie ma woli do wiary. Tego, co nie jest pewnoscig matematyczna,
nie uzna za prawde ten, kto nie chce — i to mimo najoczywistszych
dowoddéw. Nie bylaby wiara zastuga, a niewiara grzechem, gdyby
0 wierze nie decydowata wola.

Role za$ uczucia w dziedzinie religijnej i w dziedzinie wiary cha-
rakteryzuje Bougaud (Wiara i Niewiara, str. 288) w nastepujacych sto-
wach: ,Kropla mitosci w sercu wystarcza do rozstrzygniecia wszelkich
watpliwosci, do rozproszenia wszelkich mrokéw. Bo wiesz, jaki jest
przywilej mitosci? Otacza przedmiot ukochania jasnoscia, przy ktérej
wszystko blednie... A rozpraszajac mroki i cienie, mitos¢ przenika
zarazem tajemnice. Przeczuwa je i odgaduje... Mito$¢ jest zarazem
wzniostym o$wiecicielem i wszechmocnym robotnikiem?4

Jesli potowe tego czasu, ktorySmy dotad poswiecali w nauczaniu,
prawie wytacznie na oddziatywanie na rozum, poswiecimy na wycho-
wanie woli i oddziatywaniu na uczucie, to rezultaty beda stokro¢ lepsze,
chociazby pomniejszyt sie zasdb wiadomosci, czego jednak nie nalezy
sie obawia¢, gdyz umitowanie poteguje wielokrotnie dziatalno$é rozumu.
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W zwigzku ze zmiang metody intelektualistycznej na psychologiczng
nalezy podkresli¢ konieczno$¢ zmiany nastawienia apologetycznego na
pozytywne. Moze dlatego przegrywaliSmy niejednokrotnie, gdyz byliSmy
ciggle w defenzywie, o wiele bowiem stabszg zajmuje pozycje ten, kto
nie atakuje, ale sie broni. Chrzescijanskie prawdy sg tak wielkie, gte-
bokie, potezne i piekne, ze same sie bronig i same umyst i serce zdo-
bywaja.

Kto nie chce wierzyé, tego apologia nie tylko nie przekona, ale
przeciwnie — utwierdzi go w niewierze, magazynujagc w jego pamieci
interesujgce go zarzuty, ktére umyst ze sympatig przyjmuje, nie wgle-
biajagc sie w odpowiedzi na nie. Najlepszg za$ subiektywng apologia
jest ukochanie Bozej prawdy i przejecie sie nig do gtebi serca. Apologia
jako nauka jest nie tylko potrzebna i pozyteczna, ale i konieczna, by
w razie potrzeby mozna znalezé w niej odpowiedzi na r6zne kwestie.
Ale nie nalezy nig zbyt czesto karmi¢ uczniow. Jesli cztowiek ze zia
wolg wyuczy sie doktadnie odpowiedzi na sto zarzutéw, a za dwa lata
po skonczonej nauce apologii spotka sie z nowym zarzutem, ktory
pézniej wymyslono, moze rownie tatwo straci¢ wiare, jakby ja stracit
bez nauki o tamtych stu zarzutach. A kto ukochat prawde Boza, ten
wie, ze istniejg w niej tajemnice dla ludzkiego rozumu niedostepne. Ten
réwniez wie, ze ludzie uczeni w dziedzinie teologicznej umiejg odpo-
wiedzie¢ na zarzut, z ktérym sie spotkal, a na ktéry na razie, jako nie-
fachowiec — odpowiedzie¢ nie umie. Zachowa wiec wewnetrzny pokdj
i nie Zachwieje sie jego wiara.

5. Jest jeszcze jedna nowoczesna metoda w pracy duszpasterskiej,
ktérej musimy sie uczy¢ od tych, ktérzy stojag w przeciwnym nam obozie.
Jest nig metoda ,,wodza".

Mysl o wodzu, tesknota za wodzem, wola poddania sie wodzowi,
dochodzaca do przerazajacego stanu ubdstwienia wodza, to jedna z naj-
dziwniejszych, ale i najbardziej charakterystycznych tendencyj psychicz-
nych wspotczesnej ludzkiej spotecznosci. Tg metoda postuguje sie ko-
munizm i socjalizm, dobierajgc i ksztatcagc zapalonych apostotow swej
idei. Nasze uniwersytety ludowe ksztalcg takich wodzéw i na nich
opieraja — stusznie — nadzieje opanowania ludu.

Wodz dziala w Srodowisku, z ktérego wyszedt i z ktdrym jest zwig-
zany, posiada wiec wszedzie wolny dostep i zaufanie ,,a priori" — jako
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swoj cztowiek a nie obcy. Przywoddca urzedowy nie bywa uznawany
za wodza, towarzyszy mu bowiem zawsze przypuszczenie, ze mowi
i postepuje tak, jak mu kaze i dlatego, ze mu tak kazg i ze wymaga
tego interes osobisty zajmowanego stanowiska. Dlatego i w dziedzinie
religijnej potrzebni sg Swieccy przywdédcy, by mogli skutecznie przeciw-
dziata¢ wodzom komunizmu, socjalizmu, ateizmu i laicyzmu szerzagcemu
nienawis¢ do Kosciota.

Taki wédz musi posiadaé szczeg6lne zdolnosci, rzadko spotykane
razem u naszych katolikow, nawet u cztonkdéw Akcji Katolickiej. Sa to
bowiem ludzie przewaznie spokojni, potulni, postuszni ksiedzu, ale bez
energii i inicjatywy i bojowego ducha, jakim odznaczajg sie agitatorzy
z przeciwnego KosSciotowi obozu. Wa6dz musi by¢ cztowiekiem inteli-
gentnym, zdolnym modweca, ale przede wszystkim energicznym i czynnym,
przedsiebiorczym i dla idei religijnej zapalonym catg duszg i catym
sercem. Nie moze by¢ potulnym barankiem, ale cztowiekiem rycerskiego
i bojowego ducha. Musi by¢ gotowy na wszelki trud, ofiare i po-
Swiecenie.

Takich wodzow muszg duszpasterze wyszukiwaé — czasem i spoza
cztonkow organizacji koscielnej. A potem musza ich wychowywac,
uczy¢ i ksztatcié, nie szczedzac ani trudu, ani czasu, ani kosztéw. A mu-
szg by¢ przygotowani i na to, ze niejednokrotnie spotka ich zawdd.
Ale w obecnej sytuacji nie ma innego wyjscia, musimy walczy¢ tg samg
broniag, ktérg walcza przeciwnicy, jesli mamy liczy¢ na zwyciestwo.

Organizacja katolickich uniwersytetéw Iludowych, celem wycho-
wania wodzdéw, okazufje sie najbardziej aktualng koniecznoscia.



KOSCIOL | PANSTWO W SWIETLE KONKORDATU | SYNODU
Prof. Dr Henryk Dembinski

Stosunki miedzy Kosciotem a Panstwem uregulowane sag w Polsce
w sposOb nader wyczerpujacy. Stato sie to przede wszystkim dzieki
aktom, ktore stanowig temat mego odczytu, ale rowniez dzieki znacznej
iloSci ustaw i rozporzadzen wiadz panstwowych, wydanych w porozu-
mieniu z koscielnymi, ktére dotyczg réznych szczegdétowych dziedzin.

Zgodne wspotzycie Kosciota i Panstwa jest istotnie niezbednym
warunkiem pomysinosci spoteczenstwa. Leon XIII cytuje w jednej ze
swoich encyklik list biskupa Iwona z Chartres do papieza Paschalisa I,
ktorego autor podkres$la, ze ,gdzie Panstwo i Kosciot zyja w zgodzie,
Swiat dobrze sie rzadzi, Kosciot kwitnie i owoce przynosi. Tam gdzie
brak zgody nie tylko mate rzeczy rds¢ przestaja, ale i wielkie mar-
nie ging“.

Stowa te, pisane przed dtugimi wiekami, zachowuja réwniez dla
naszych czasow swoje petne znaczenie. Walki religijne i przeSladowanie
Kosciota w ostatecznych wynikach prowadza zawsze do ideowego
rozbicia spoteczenstw, do ostabienia ich wewnetrznej spoistosci — cho-
ciazby, jak w dzisiejszych Niemczech, byty prowadzone wiasnie celem
jej ugruntowania.

Przyczyng tych nieuniknionych skutkow walki miedzy wiadzg du-
chowng a $wiecka jest sama natura cziowieka, ztozona z duszy i ciata
i dazaca do harmonijnego zaspokojenia potrzeb, witasciwych kazdemu
z tych jej dwu skiadnikéw. Jak w jednostce ludzkiej zaspokojeniu réz-
nych potrzeb stuzg rézne organy, duchowe czy fizyczne, ktore tylko
w razie zgodnego wspotdziatania mogg nalezycie spetni¢ wyznaczone
im funkcje, tak samo w zyciu spotecznym, dla ktérego czlowiek jest
stworzony, niezbednym wydaje sie istnienie réznych, a zgodnie ze sobg
wspotdziatajacych instytucji, ktére w réznych dziedzinach stuzg dobro-
bytowi i aspiracjom cztowieka.

Koniecznym wiec warunkiem wiasciwego zrozumienia istoty sto-
sunkéw miedzy Kosciotlem a Panstwem jest dobrze ugruntowana Swia-
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domos$¢, ze obie te instytucje nie sg same w sobie celem, ale majg stuzy¢
cztowiekowi: pierwsza w nadprzyrodzonych, druga w naturalnych jego
dazeniach. Stad wynika wiasciwy kazdej z nich zakres dziatania, ktdrego
nieprzestrzeganie wychodzi zawsze na szkode cztowiekowi pojedyn-
czemu, a tym bardziej spoteczenstwu. Leon XIllI, ktory Swiatto od-
wiecznej nauki spotecznej i politycznej KosSciota rzucit w prawdziwie
natchniony sposéb na nowozytne stosunki, z catym naciskiem podkresla
w encyklice ,,Immortale Dei“, ze ,,B6g podzielit troske o dobro rodzaju
ludzkiego miedzy dwie wiadze: kosScielng i panstwowag; pierwszej pod-
legajg boskie — drugiej ludzkie sprawy. Kazda z nich posiada granice,
ktére jej wykre$la natura i najblizszy cel, kazda miesci sie jak gdyby
w kole, gdzie dziatalno$¢ jej rozwija sie wedtug wilasnych praw.
.. Jedynie w takim ustroju (panstwowym) sa rzeczy Boskie od ludzkich
nalezycie wyodrebnione".

Wiadomo jednak, jak czesto i jak wielkie trudnosci nasuwato
w praktyce wiasciwe rozgraniczenie tych dwu zakreséw. Wiladza pan-
stwowa, zazdrosna o rzad dusz, juz we wczesnym $redniowieczu zaczeta
rosci¢ sobie prawo do dziedzin, ktdre z natury rzeczy powinien Kosciot
w pierwszym rzedzie regulowac¢. Spér o inwestytury dat hasto do walk
miedzy wiladza koscielng a panstwowa, ktére, wybuchajac w coraz to
innym miejscu i czasie, sg po dzi§ dzien przedmiotem troski Kosciota,
a wielu zawodéw wiladzy panstwowej. Trzeba przyznaé, ze zwiaszcza
w dzisiejszych czasach, gdy wraz z rozwojem techniki, wzrostem zamoz-
nosci i nieporéwnanym zgeszczeniem ludnosci stosunki spoteczne staty
sie o tyle bardziej skomplikowane, ptaszczyzny mozliwych taré miedzy
Kosciotlem a Panstwem stajg sie coraz liczniejsze. Albowiem caty ten
niestychanie skomplikowany aparat stara sie dzisiejsze Panstwo wzigé
W swojg stuzbe po prostu dlatego, zeby przy jego pomocy przepro-
wadzi¢ badZ zbrojne uderzenia przeciwko sgsiadom, badZz uderzenia
takie odeprzec.

Opanowanie przez Panstwo coraz to liczniejszych dziedzin zycia
spotecznego i gospodarczego, zwiaszcza gdy jego racjg jest obrona
narodowa, nie moze spotkac sie ze strony Kosciota z zadnym urzedowym
sprzeciwem, chocby postepowanie takie nasuwato zastrzezenia z punktu
widzenia gospodarczej czy politycznej celowosci, byle tylko nie zagrazato
wolnosci samego Kosciota. W tych granicach wiec réwniez katolicy
majg prawo opowiada¢ sie za ustrojem zaréwno autorytatywnym jak
liberalnym i demokratycznym.
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Granice zas, ktorych przekroczenie, obojetne przez jaki ustroj i jaki
kierunek ideowy, musi spotka¢ sie ze strony KosSciota ze stanowczym
non licet — wykreslone sg znowu przez samg nature, z ktorg i Pan-
stwo, we wilasnym zresztg interesie, liczy¢ sie musi. Cztowiek bowiem,
jak dowodza badania odnoszace sie do rdéznych czeSci $wiata i do
réznych epok, ma wrodzong wiare w $wiat pozagrobowy, wrodzony
zmyst, ktérym rzeczywisto$¢ tego innego Swiata odkrywa, wrodzony
wreszcie ped do nieSmiertelno$ci, ktory tak jak w porzadku doczesnym
znajduje pewne zaspokojenie w zyciu, danym potomstwu, tak samo
wyraza sie w pozadaniu osobistego i lepszego zycia na tamtym Swiecie.
Zapewne, w epoce starozytnej wiadza panstwowa, obok innych, sobie
wiasciwych, speiniata takze zadanie posrednika miedzy tym a tamtym
Swiatem, funkcje religijne nalezaty, wsrdéd urzedowych, do najwazniej-
szych, a panstwowa religia byfa jednym z najpotezniejszych czynnikow
rzadu dusz. Ale religie starozytne byty religiami lokalnymi, a réznosc
szczepowych czy miejskich bostw pogtebiata wzajemne antagonizmy
i nienawisci. Jezeli dzi§ w niejednym kraju stwierdzamy nawro6t do
poganskich wzoréw, to dla procesu tego wiasnie partykularyzm religijny
wydaje sie szczegdlnie charakterystyczny. Wiara w boga niemieckiej
rasy ma Niemcom wpoié przekonanie w ich bezwzgledna wyzszo$¢ wraz
z pogardg dla drugich i gotowoscig pokonania ich w zwycieskiej wojnie.

Wrecz odwrotnie, chrystianizm z zatozenia swojego jest religig
uniwersalna, ktéra podkresla braterstwo wszystkich ludzi, a w ludzkosci
widzi jedng rodzine, ztgczong jednoscig pochodzenia i jednoScig prze-
znaczenia. W tym ujeciu religia nie moze zasklepia¢ sie w jednym na-
rodzie czy panstwie i stuzy¢ jako narzedzie polityczne jego wiadzy; musi
przeciwnie posiada¢ zewnetrzng organizacje, wykazujacg znamiona tej
samej uniwersalnosci i wyposazong w $rodki, ktére maja umozliwic
spetnienie wihasciwych jej zadan. Organizacjg tg jest wiasnie Kosciot
katolicki czyli powszechny. Samo jego istnienie, a tym bardziej nauka,
ktorg glosi, jest ograniczeniem wszechwladzy Panstwa, raz dlatego, ze
odbiera mu gtos w sprawach religijnych, powtére dlatego, ze wskazujgc
ludziom ich nadprzyrodzone przeznaczenie, poucza ich zarazem, ze
Panstwo czy nardéd nie moga by¢ ani najwyzszym dobrem, ani same
w sobie celem, lecz tylko waznym i potrzebnym S$rodkiem, ktéry ma
utatwi¢ im, a nawet umozliwi¢ spetnienie w doczesnym zyciu zadan,
wyznaczonych przez Opatrzno$é. Wydaje sie, ze juz z punktu widzenia
racjonalnej organizacji zycia spotecznego, ktoérego celem wszak dobro
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cztowieka, taki podziat pracy jest bardziej pozadany niz zeSrodkowanie
spraw religijnych i doczesnych w reku jednej wiadzy. Kto w takim
urzadzeniu widzi ideat, ten wydaje cztowieka na tup tyranskiej i za-
patrzonej w starozytne wzory samowoli, skoro przekre$la te gwarancje
wolnosci osobistej cztowieka i obywatela, ktére wynikaja z niezaleznosci
Kosciota. Totez Synod stanowczo zwalcza podobne zapedy, gtoszac
w uchwale 70-ej: ,,Przeciwstawiac sie nalezy btednym doktrynom politycz-
nym, wedtug ktérych wszystkie dziedziny zycia powinny by¢ poddane
wiadzy i kontroli panistwa, tak, izby mu podlegaty nawet sprawy sumie-
nia, wladza Kosciota katolickiego oraz wszystkie bez wyjatku prawa
tak jednostek jak rodzin i spoteczenstwa.u

Ze swej strony Kosciét réwniez nie chce wkraczaé swoim autory-
tetem w dziedziny, ktére nie nalezg do witasciwego mu zakresu, nie
ubiega sie i ubiega¢ nie moze o bezposrednie sprawowanie wiadzy
w panstwach. Nie pragnie takze narzuca¢ zadnej spotecznosci odpowied-
niego dla niej ustroju. Monarchia czy republika, arystokracja, demo-
kracja czy dyktatura — kazda forma rzadu bedzie uprawniona, dopdki
tre$¢ jej jest sprawiedliwa, dopdki w rzetelny sposéb stuzy dobru po-
wszechnemu. Przy tym, jak wynika z przytoczonych juz stéw Leona XIII,
Kosciot wyraznie uznaje, ze to dobro powszechne nie da sie osiggngc
poza panstwowg organizacjg, ktéra korzeniami swoimi tkwi w prawie
naturalnym i ktérej racja bytu w niczym nie zostata naruszona przez
porzadek taski i zbawienia. To tez porzadek ten nie znidst bynajmniej
obowiazku postuszenstwa wzgledem wiadzy panstwowej, chocby byta
sprawowana przez ludzi niewierzacych. Taki jest sens znanych, a tak
czesto mylnie rozumianych stéw Sw. Pawla, ze kazda wiadza od Boga
pochodzi. To uznanie, ktére Kosciot Panstwu okazuje, postuszeristwo,
ktérego dlan od wiernych zada, jest najlepszym punktem wyjscia dla
wiasciwego uregulowania stosunkéw miedzy Kosciotem i Panstwem. Na
punkt ten zwraca z calym naciskiem uwage 70-ta uchwata Synodu:
»,Zarowno duchowienstwo jak i katolicy $wieccy lojalnie spetniaé bedg
obowiazki obywateli Rzeczypospolitej Polskiej, zgodnie z etyka katolicka,
okazujac nalezne poszanowanie prawowitym wiladzom i zachowujac
ustawy?4

Jezeli jednak w teorii mozna pociggngC wyrazng granice miedzy
dziedzinami wiasciwymi Kosciotowi z jednej, Panstwu z drugiej strony,
to trzeba jednak pamietaé, ze spoteczenstwo jest zywym organizmem,
a poszczegoblne przejawy tego zycia nie dadzg sie tak scisle sklasyfikowaé
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i wyodrebnié, jakby chodzito o zjawiska fizyczne czy chemiczne. Dlatego
tez wzajemna niezaleznos¢ Kosciota i Panstwa we wiasciwym kazdemu
z nich zakresie nie moze oznacza¢ zupetnego rozdziatu i jakby wzajem-
nego ignorowania, gdyz dla dobra spotecznego bytoby to niemal réwnie
zgubne jak otwarta walka. W rzeczywisto$ci bowiem zadania obu tych
wiadz przenikajg sie nawzajem skoro dotycza tych samych ludzi i dobro
ich majag na oku. To tez moga by¢ nalezycie spetnione tylko dzieki
zgodnej wspoétpracy. Podobnie jak Kosciot uznaje konieczng potrzebe
ingerencji panstwowej w takie takze dziedziny jak matzenstwo, rodzina,
szkota, w ktérych pragnie zachowaé¢ wpiltyw przemozny, tak tez na
odwrdt moralna strona dziatalnosci rzagdowej, i to w jakiejkolwiek dzie-
dzinie, nie moze mu pozosta¢ obojetng. Trzeba zresztg przyznac, ze
w dzisiejszych czasach z prawa takiego wgladu, ktére dawniejsi teolo-
gowie zwali potestas indirecta vel directiva in temporalia, Kosci6t robi
uzytek w wyjatkowych tylko i szczeg6lnie jaskrawych wypadkach wy-
kroczen wiladzy panstwowej przeciwko prawu moralnemu. W wystgpie-
niach swoich nie daje unosi¢ sie zadnej stronniczej namietnosci, aby
w imie zasad moralnych potepi¢ zarzadzenia czy tez czyny, ktére w osta-
tecznosSci wzgledem na dobro powszechne dadza sie usprawiedliwic.
Klasycznym przyktadem tej ostroznosci KosSciota jest jego stanowisko
wobec wojny, ktérej stuszno$¢ w pewnych wypadkach, wbrew zago-
rzatym pacyfistom, uznaje. Co wiecej, pragnac zachowa¢ w miedzy-
narodowych zatargach najdalej idacq bezstronno$é, ktéra mu jako po-
nadnarodowej organizacji przystoi, wstrzymuje sie tez od rozstrzygania
w konkretnych wypadkach, ktére z panstw wojujacych ma stusznos$é po
swojej stronie. Orzeczen takich tym bardziej nie mozna od KoSciota
zada¢ w dzisiejszych czasach, gdy nie rozporzgdza S$rodkami, ktoreby
mu umozliwity przeprowadzenie gruntownych badan w sprawach, tak
zaciemnionych zazwyczaj propagandowym falszem i zawiscia.

Choé¢ wiec Kosciot od wiekdéw niezmiennie zada stosowania zasad
moralnych takze w publicznym zyciu, cho¢ Synod w 70-tej uchwale sta-
nowczo wzywa katolikbw do zapoznania sie z tymi zasadami i zdecydo-
wanego, w teorii i praktyce, wystepowania w ich obronie, to trzeba jednak
przyznaé, ze granica miedzy prawem a bezprawiem jest w zyciu pu-
blicznym znacznie trudniej uchwytna jak w indywidualnym, skoro wzglad
na dobro powszechne spoteczenstwa moze w pewnych wypadkach uspra-
wiedliwi¢ zarzadzenia, potgczone skadingd z wyrazng krzywda jednostek
lub catych grup spotecznych. Oczywiscie jednak ta pozostawiona wiadzy
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Swieckiej swoboda dziatania, ktéra niewatpliwie utozenie stosunkdéw
miedzy Kosciotlem i Panstwem utatwia, nie moze by¢ w zadnym wypadku
i pod zadnym pozorem pojeta jako uznany przez Kosciét w zyciu pu-
blicznym relatywizm moralny. Wyzej wspomniana granica miedzy tym,
co jest i co nie jest moralne, cho¢ nieraz moze trudna do ustalenia, nie-
watpliwie jednak istnieje i Kosciét nigdy nie waha sie potepi¢ postepo-
wanie tych, ktérzy jg wyraznie przekroczyli. Nie mdéwigc juz o zgodnych
z prawem naturalnym i objawionym zasadach prawa matzenskiego,
0 ktdére Kosciot od wiekdw toczy walke, godzi sie z ostatnich lat przy-
pomnie¢ jego stanowcze wystapienie przeciw ustawom sterylizacyjnym
w encyklice ,,Casti conubii*, a z ostatnich miesiecy sprzeciw, ktory polski
Synod Plenarny, $w. Kongregacja Studiéw, a wreszcie osobiscie Ojciec
Sw. podniost przeciw teorii poganskiego rasizmu, ktéra wzdluz stynnej
osi znalazta sobie droge z Berlina do Rzymu.

Zresztg juz w encyklice ,,Mit brennender Sorge* wystgpit stanowczo
przeciw tym, ktérzy Parnstwu, rasie, narodowi lub tym, ktérzy wiadze
sprawuja, oddajg cze$¢ religijng. Cho¢ tta tej encyklice dostarczyty
stosunki niemieckie, powyzsze stowa zawierajg ostrzezenie, ktore dzisiaj
powinni bra¢ w rachube katolicy wszystkich krajow i ktére powtarzajg
takze uchwaly Synodu, pietnujagc btedy szowinizmu nacjonalnego. Nie-
watpliwie chodzi tutaj o 6w przesadny nacjonalizm, przeciw ktéremu
réwniez zwracat sie Papiez w swych ostatnich przemdwieniach. Uznajac
bowiem w petni znaczenie, ktére dla rozwoju cztowieka posiada jego
narodowos$¢ i stuzba dla spotecznosci narodowej, ktérej obowigzek z ca-
tym naciskiem podkre$la ta sama uchwata 72-a, zadng miarg nie mozna
do stuzby tej ogranicza¢ jego doczesnych zadan i widzie¢ w niej naj-
pewniejszg droge do zbawienia. Wydaje nam sie, ze przypisywanie
pewnym czynnikom absolutnej wartosci cho¢by tylko w doczesnym po-
rzadku jest dlatego niebezpieczne, ze takie wysublimowane dobro, dzia-
tajac bezposrednio na zmysty i uczucia, tatwo moze cztowiekowi przy-
stoni¢ prawdziwy absolut, w ktorego obliczu wzglednymi stajg sie
wszystkie dobra doczesne.

I w tym wiasnie problemie wartoSci absolutnej i wzglednej tkwi
owo napiecie miedzy stanowiskiem Kosciota i Panstwa, ktdre w ciggu
wiekéw doprowadzato do tylu tragicznych konfliktéw i ktére nie da sie
chyba nigdy bez reszty wyréwnac. Panstwo bowiem jest instytucja, ktéra
ma stuzyc¢ i rzeczywiscie stuzy duchowemu i materialnemu, ale w kazdym



109

razie doczesnemu tylko dobrobytowi obywateli. Nikt zresztag nie moze
zaprzeczy¢ olbrzymim zastugom, ktére nowoczesne rzady sobie zdobytly,
podnoszac dobrobyt ten na poziom, nieznany dawniejszym epokom. Ale
ci, ktérzy wiadze sprawujg, zawsze beda sktonni uwazaé, ze utrzymanie
juz nie tylko bytu, ale nawet catosci lub ustroju Panstwa jest dla nich
normg postepowania, w imie ktérej mogg od obywateli zgda¢ ofiar
wszelkiego rodzaju, nie tylko zycia i mienia, ale i sumienia. W porzgdku
doczesnym wystepuje wiec Parnstwo jako absolut, nadprzyrodzony zas$,
jako instytucja nie siegajgca w wieczno$é, zbyt czesto w ogoéle ignoruje.
Kosciot jednak na takie stanowisko zgodzi¢ sie nie moze. Chociaz
bowiem przyznaje, ze w normalnych warunkach trudno wystawié sobie
zycie, godne czlowieka, poza zwigzkiem panstwowym, to jednak uwaza,
iz racja bytu kazdego Panstwa i kazdego ustroju musi by¢ usprawiedli-
wiona w Swietle norm, ktérych on strzeze i ktére za absolutne uwaza.
Miedzy najwyzszym przykazaniem, na ktdrym, wedtug stéw Chrystusa,
oparty jest caly zakon i prorocy, a tym, ktére salus rei publicae stawia
na pierwszym miejscu, moze zaj$¢ sprzecznos$¢ i doprowadzié¢ nieraz
do konfliktéw takich, jakiego dzisiaj w Niemczech jesteSmy Swiadkami.

Na szczescie przy obustronnej dobrej woli udaje sie nieraz zarodki
konfliktu utrzymywac¢ przez dtugi czas w stanie nieszkodliwym. Co sie
tyczy Kosciota, to zaznaczyliSmy juz poprzednio, ze w swoich stosunkach
z wiadzg panstwowg wystrzega sie pilnie wszelkiej sztywno$ci stanowi-
ska, wszelkiego doktrynerstwa, ze ma petne zrozumienie dla usprawie-
dliwionych dobrem powszechnym odstepstw od ciasno pojetej sprawie-
dliwosci, dla ofiar, ktérych panstwo zgda od swych obywateli. Dlatego
jest tez rzecza w najwyzszym stopniu pozadang, aby i katolicy, zwita-
szcza $Swieccy, w swym stanowisku wobec wiadzy panstwowej przestrze-
gali tych zasad, ktdérych trzyma sie zawsze Stolica Apostolska, aby swej
niecheci do rzadu, gdy jg dyktujg tylko partyjno-polityczne wzgledy, nie
starali sie usprawiedliwia¢ swymi religijnymi przekonaniami. Na tym
tle wiasnie najczesciej powstaje obawa, aby wierni nie byli ,plus catho-
liques que le Pape“. Nie da sie zaprzeczy¢, ze przesladowania Kosciota
w 3-ciej Republice byly w pewnym stopniu reakcjg na nieprzejednane
stanowisko, zajete przez wiekszos¢ katolikéw francuskich wobec nowego
ustroju i to wbhrew wyraznym zaleceniom Leona XIII, ktéry wzywal ich
do tzw. ralliement. Mieszanie do politycznych rozgrywek wiary, tam
gdzie nie jest prawdziwie zagrozona, czyni z niej po prostu narzedzie
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polityki i prowadzi do takich naduzy¢, za jakie ostatecznie Action Fran-
eaise zostata potepiona.

Trzeba zresztg powiedzieé, ze przy lojalnym stanowisku katolikdw
rzady na ogo6t dobrze rozumiejg niebezpieczenstwa, na ktore je naraza
walka z KosSciotem i ze swej strony staraja sie jej unikngé — tam zwia-
szcza, gdzie opinia katolicka, dobrze uswiadomiona i zdyscyplinowana,
wywiera na spoleczenstwo wplyw stanowczy. Trzeba zaiste niezwyklej
dozy pychy, a zarazem jakiej$ mistycznej wiary w swoje postannictwo,
aby w tych warunkach walke z Kosciolem prowokowaé. Swiadom wy-
nikajacych stad niebezpieczenstw nie zdecydowat sie na nig Mussolini,
cho¢ totalitarna doktryna faszyzmu, doprowadzona w praktyce do swych
ostatecznych konsekwencji, musiataby sprowokowac takg walke, ktora
zresztg raz juz, w r. 1931, bezposrednio grozita. Skadinad trzeba z pet-
nym uznaniem podkresli¢ zabiegi faszyzmu, aby takze urzedowa droga
zapewni¢ Kosciotowi w zyciu Witoch nalezne mu miejsce, przede wszyst-
kim za$ zalatwic ostatecznie t.zw. kwestie rzymska, ktora przez 60 lat
zatruwata wzajemne stosunki Kosciota i Panstwa. Uklady lateraneriskie
sg jednym wiecej dowodem na mozliwo$¢ zgodnego wspotzycia Kosciota
i Painstwa, nawet gdy sporne kwestie sa, jak w tym wypadku, szczegdlnie
drazliwej natury.

To tez obecny papiez Pius Xl dotozyt wielkich i skutecznych staran,
aby stosunki z poszczeg6lnymi paristwami utozy¢ w sposéb poprawny
i oprze¢ je na podstawie, ktéra by prawa i obowigzki obu stron w Scisty
sposob okreslata. Starania te uwienczone zostaly zawarciem dtugiego
szeregu konkordatow, wsrdd ktérych chronologicznie jednym z pierw-
szych jest konkordat z Polska.

Z punktu widzenia prawnego jest, jak wiadomo, konkordat umowg
miedzynarodowg. Do zabytkéw archiwalnych naleza juz dzisiaj teorie,
okreslajace konkordat jako ustawe, ktorej postanowienia dzieki wyjat-
kowej kurtuazji zostaty wprawdzie uprzednio z wiadzami koscielnymi
uzgodnione, ktéra jednak moze ulec zmianie w normalnej drodze usta-
wodawczej. Rownie bezpodstawng i dzi§ zarzucong jest teoria, wedtug
ktorej konkordat jest przywilejem, udzielonym przez Stolice Apostolska,
wiadng cofng¢ go kazdej chwili. Oba te poglady nie dadzg pogodzi¢ sie
z réwnorzednoscig obu wiadz w dziedzinie, ktoérg ich wspolne porozu-
mienie okre$la. Dzisiaj powszechnie uwaza sie, ze postanowienia kon-
kordatu, jak kazdej innej umowy miedzynarodowej, obowigzuja w mysl
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zasady pacta sunt servanda dopoOty, dopdki nie zostang w drodze zgod-
nego porozumienia zmienione. Prawda, ze rzady, nie potrzebujac obawiaé
sie ze strony KosSciota materialnych represji, czesto lzej jeszcze biorg
konkordat jak inne traktaty. Ale postepowania swego nie usprawiedli-
wiajg tym, ze ich konkordat w ogole nie obowigzuje, lecz réznymi
innymi wybiegami, Rzad Rzeszy n.p., wszczawszy pomimo konkordatu
formalne przesladowanie Kosciota, zarzuca jemu, ze sie uktadowi sprze-
niewierzyt.

Prawne uregulowanie stosunkéw miedzy Kosciotem a Panstwem
w drodze miedzynarodowej umowy najlepiej uwydatnia szczeg6lne sta-
nowisko, ktore Papiez i Stolica Apostolska w spotecznosci miedzynaro-
dowej zajmuja, jako suwerenny podmiot prawa narodéw. Stanowisko
to nie przypada oczywiscie Stolicy Apostolskiej dlatego, ze wiada
dzisiaj suwerennie nad Panstwem Watykanskim: najpierw bowiem sg
jego rozmiary, jak wiadomo, niezwykle szczupte — poza tym za$ nalezy
pamieta¢, ze suwerenno$¢ Papieza byta w teorii i praktyce uznawana
nawet w tym 60-letnim okresie, kiedy zadnej w ogdle Swieckiej wiadzy
nie sprawowat, wystepujac jedynie jako gtowa katolickiego Kosciofa.
Ot6z w tym swoim charakterze nie jest Stolica Apostolska mocarstwem
w politycznym tego stowa znaczeniu; nie rozporzgdza bowiem zadng
materialng sitg, i nie rzuca nawet w miedzynarodowych rozgrywkach
na szale swojego autorytetu. To tez suwerenno$¢ jej, powszechnie
uznana, jest réwnoczesnie uznaniem wyjatkowego stanowiska, ktore
Kosciot katolicki w Swiecie zajmuje jako spoteczno$¢ zorganizowana nie
tyle miedzynarodowo, co ponadnarodowo. Prawda, ze czionkowie jego
sq obywatelami poszczeg6lnych panstw i z tego tytutu, jak wiemy, obo-
wigzani na roéwni z innymi, a nawet bardziej jeszcze od innych do
postuszenstwa i ulegtosci Swieckiej wtadzy w granicach, ktore im dyktuje
oSwiecone wiarg sumienie. Ale spoteczno$¢ koscielna w tych panstwach,
gdzie konkordat obowigzuje, podlega innym prawom niz pozostate sto-
warzyszenia, choéby dlatego, ze wystepuje jako cze$¢ szerszej catosci,
kierowanej przez wiadze od Panstwa niezalezng i rzadzacej sie takze
we wihasciwym jej zakresie dziatania prawami, na ktére Panstwo nie ma
wplywu. Gdy sie zwazy, jak silne sg we wspolczesnych panstwach
tendencje centralistyczne, ktére pragna wykluczy¢ wszelki wptyw t. zw.
dzisiaj obcych o$rodkéw dyspozycji, to odstepstwo od tej zasady na
rzecz Kosciota swiadczy o jego moralnej potedze tym wymowniej, ze
przeciez nie tylko panstwa katolickie konkordaty zawieraja.
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Te ostatnie majg oczywiscie szczegdlne powody, aby swoje stosunki
z Kosciotem nalezycie okre$li¢ i uregulowaé. Trosce tej daje wyraz
art. 114 Konstytucji marcowej, utrzymany takze w obecnej, ktéry
najpierw w ustepie I-szym postanawia, ze ,wyznanie rzymsko-katolickie,
bedace religia przewazajgcej wiekszoSci Narodu, zajmuje w Panstwie
naczelne stanowisko wsréd réwnouprawnionych wyznan“. Mozna
ubolewaé, ze w przeciwienistwie n. p. do art. 1 Konstytucji Krolestwa
Wioskiego, ktory tez zostat wyraznie powotany w uktadzie lateranskim
z dnia 11 lutego 1929 roku, konstytucja nasza nie uznata wyraznie
religii katolickiej za religie panstwowa, przez co, nie naruszajac
w niczym stanowiska innych wyznan, mozna bylo tym wyrazniej uwy-
datni¢ naczelne stanowisko katolicyzmu i rozstrzygnaé sprawe wyzna-
nia gtowy Panstwa. Brak ten, jak réwniez do$¢ nieszczesliwa formuta
»,naczelne stanowisko ws$réd réwnouprawnionych wyznan®, nasuwajg
wniosek, ze katolicyzm ma byé tylko primus inter pares. Tymczasem
potozenie takie nie przystoi Kosciotlowi jako jedynemu dzierzycielowi
prawdy, ktora zdaje sie autoréw konstytucji nie obchodzita; poza tym
jednak wniosek ten jest sprzeczny z drugim ustepem tego samego arty-
kutu, ktory wyraznie podkresla nie tylko naczelne ale zgota odrebne
stanowisko KoS$ciota Kkatolickiego wobec innych wyznain. Albowiem
,»Kosciol Rzymsko-Katolicki, jak czytamy, rzadzi sie wiasnymi prawami
Stosunek Panstwa do Kosciota bedzie okreslony na podstawie uktadu
ze Stolicg Apostolska, ktory podlega ratyfikacji przez Sejm.“

Ot6z, o ile wihasne ustawy, ktérymi rzgdzg sie inne prawnie uznane
zwigzki religijne, wymagaja wedtug art. 115 osobnego uznania przez
Panstwo, to uznanie dla praw KosSciota katolickiego miesci sie w samej
konstytucji i jest udzielone z goéry takze dla wszelkich zmian, ktére by
w przysztosci mogly zajs¢ w tych prawach. Innymi stowy Panstwo
moze mie¢ na prawa koscielne wptyw tylko o tyle, o ile zostanie mu on
przyznany przez Stolice Apostolska w uktadzie, ktéry stosunki miedzy
obu wiadzami ureguluje. Skoro uktad ten podlega ratyfikacji, a wiec
procedurze przyjetej dla uméw miedzynarodowych, rozumie sie, ze i jego
postanowienia nie moga ulec zmianie bez zgody drugiej strony. Stosunek
do innych wyznan natomiast jest uregulowany ustawg, ktéra wprawdzie
dochodzi do skutku w drodze porozumienia z ich prawnymi reprezen-
tacjami, ale moze zawiera¢ postanowienia, porozumieniem nie objete,
cc w stosunkach z Kosciotem katolickim jest wykluczone.
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Kosciot katolicki rzadzi sie wlasnymi prawami. Bez doktadnych
wskazéwek, jak unikng¢ kolizji miedzy ustawami KoSciota i panstwa,
ktére regulujg te same dziedziny, ustep powyzszy moégt doprowadzic¢
do zatargéw. Ot6z wskazowek ostatecznych i niedwuznacznych mogt
udzieli¢ tylko konkordat i wiasnie dlatego nalezato $pieszyé sie z jego
zawarciem, na ktére tez Kosciot nalegat. Nie mozna jednak dziwic sie
Kilkuletniej zwloce, ktéra tutaj zaszta, gdy sie zwazy, ze wiasnie w kra-
jach katolickich porozumienie nastrecza wieksze trudnosci, skoro stuszne
zadania Kosciota bedg sitg rzeczy wieksze, a opor wiadzy panstwowej
tym samym silniejszy. To tez konkordat podpisano dopiero w Rzymie
10. 11. 1925.

Naczelng zasadg, ktorg Konkordat uswieca, jest petna wolnosé
Kosciota bez rdznicy obrzadkéw — wolno$¢, ktdéra wyraza sie w tym,
ze ,Panstwo zapewnia Kosciotowi swobodne wykonywanie jego wiadzy
duchownej i jego jurysdykcji, jak réwniez swobodng administracje i za-
rzad jego sprawami i jego majatkiem, zgodnie z prawami boskimi
i prawem kanonicznym®.

Zasada ta, wyrazona juz, cho¢ bardziej ogolnikowo w Konstytuciji,
wyklucza z gory takie postepowanie Panstwa, ktére by udaremnito
zarzadzenia wiadzy koscielnej w zakresie, ktdry jej podlega na pod-
stawie ,,praw boskich i prawa kanonicznego". Dopdki jednak wiadza
koscielna, bez przeszkod ze strony wiadzy panstwowej, sprawowac
moze okreslone prawem kanonicznym funkcje, wydawaé zarzgdzenia,
wigzace wiernych w ich sumieniu, dopdty konkordat nie jest naruszony,
a uregulowanie pewnych spraw przez prawo panstwowe w sposob sprze-
czny z prawem koscielnym nie jest niestety przez ten tekst wykluczone.
Niedopuszczalna bytaby taka sprzeczno$é dopiero wtedy, gdyby Panstwo
uznato wyraznie za obowigzujgce dla siebie skutki wszystkich aktow,
zdziatanych wedtug prawa kanonicznego; o takiej generalnej recepcji
prawa kanonicznego przez prawo panstwowe konkordat jednak nie mowi.
Poniewaz za$ nalezy don stosowac reguty interpretacyjne, whasciwe dla
traktatbw miedzynarodowych, trzeba powiedzie¢, ze tak daleko idace
ograniczenie suwerenno$ci musiatoby by¢ wyraznie stwierdzone, ze nie
mozna opiera¢ go na domniemaniu, lub wysnuwac¢ z ducha umowy.

Oczywiscie sprawa ta ma rozstrzygajace znaczenie dla przysztego
jednolitego dla wszystkich dzielnic prawa matzenskiego. Otéz za inter-
pretacja powyzsza przemawia takze brak odnosnych postanowien w kon-

8 Pamietnik
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kordacie; zadng miara bowiem nie mozna stagd wycigga¢ wniosku, ze
Panstwo z géry zobowigzato sie w taki milczacy sposéb przyjgé roz-
wigzanie, podyktowane przez prawo kanoniczne, ze kazde inne uznato
za sprzeczne z konkordatem. Milczenie konkordatu jest przeciwnie
dowodem, ze Panstwo zachowato w tej sprawie wolng reke.

Sadze, ze opinia katolicka z jednej strony powinna zdaé sobie
sprawe z dos¢ ograniczonych mozliwosci obrony katolickiego prawa
matzenskiego na gruncie konstytucji i konkordatu; z drugiej za$
tym silniejszy nacisk potozy¢ na inne argumenty, ktdrych nam w tej
sprawie nie brak. Sadzac zresztg z losu, ktory spotkat pierwszy, utozony
przez komisje kodyfikacyjng, projekt prawa matzenskiego, wtadza pan-
stwowa stuszno$¢ argumentdw tych uznaje i ze szczerego przekonania
unika konfliktu ze Stolica Apostolskg i katolickg opinig kraju — kon-
fliktu, ktéryby musiato wywota¢ fatszywe wykorzystanie swobody, pozo-
stawionej jej przez konkordat.

Pierwszg z gwarancji peinej wolnosci Kosciofa jest przyznane Bisku-
pom, duchowienstwu i wiernym prawo swobodnego i bezposredniego
porozumiewania sie ze Stolicg Apostolska; dalej przyznane Biskupom
w wykonywaniu ich funkcyj prawo swobodnego i bezposredniego zno-
szenia sie z ich duchowienstwem i wiernymi oraz ogtaszanie zalecen,
nakazow i listdbw pasterskich (art. II).

Dalszymi gwarancjami wolnosci Kosciota sa:

Nienaruszalno$¢ kosciotéw, kaplic i cmentarzy, z tym, aby z tego
powodu nie ucierpiato bezpieczenstwo publiczne (VI).

Uznanie przez Rzeczpospolita prawa o0s6b prawnych koscielnych
i zakonnych do wszystkich majatkéw ruchomych i nieruchomych, kapi-
tatow, dochoddw oraz innych praw, ktére te osoby prawne posiadaja
obecnie na obszarze Panstwa Polskiego (XXIV/1), jak réwniez zobowia-
zanie rzadu, ze ,dobra nalezagce do Kosciota nie bedg przedmiotem
zadnego aktu prawnego, zmieniajgcego ich przeznaczenie, inaczej, jak
za zgodg wiadzy duchownej (XIV/1); wywlaszczenie jest dopuszczalne
tylko dla Scisle okre$lonych celéw, a gdy chodzi o koscioty tylko wtedy,
gdy zostaty uprzednio przez wiasciwg wiadze duchowng tego swego
charakteru pozbawione.

Zwolnienie z podatkow budynkéw poswieconych stuzbie Bozej,
seminariow duchownych, domow przygotowawczych dla zakonnikow
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i zakonnic, sktadajacych $luby ubdstwa, oraz débr i praw majgtkowych,
ktérych dochody sg przeznaczone na cele kultu religijnego i nie przy-
czyniaja sie do dochoddéw osobistych beneficjariuszéw. Poza tym jednak
duchowni, ich majatek oraz majatek oséb prawnych kosScielnych i za-
konnych podlega¢ bedzie opodatkowaniu na réwni z osobami i majat-
kiem obywateli Rzeczypospolitej oraz os6b prawnych Swieckich (XV).

Do polubownego zatatwienia wszelkich trudnosci, ktére by mogty
wynikng¢ na tle tych praw, czy jakichkolwiek innych, ustalonych przez
Konkordat, bedg w pierwszym rzedzie powotane obustronne przedstawi-
cielstwa dyplomatyczne — Ambasada Rzeczypospolitej w Rzymie, Nun-
cjatura Apostolska w Warszawie, ktora dzieki prawu dyplomatycznej
interwencji réwniez wolno$é Kosciota zabezpiecza.

Ale poza wspomnianymi wyzej obowigzkami, ktdrych tres¢ jest
negatywna, skoro polegaja na niestawianiu przeszk6d normalnej dziatal-
nosci KosSciota, Rzeczpospolita przyrzeka takze pewne pozytywne $wiad-
czenia, a mianowicie pomoc przy wykonywaniu pewnych okreslonych
postanowien i dekretow koscielnych (1V); szczego6lng opieke prawng dla
duchownych, ktérych wolno pocigga¢ do stuzby wojskowej tylko w po-
spolitym ruszeniu i to bez broni w reku. Do czasu zatatwienia przez
osobny uktad sprawy débr, ktoérych Kosciot zostat pozbawiony przez
Rosje, Austrie i Prusy, a ktore znajdujg sie w posiadaniu Panstwa Pol-
skiego — ,,Panstwo Polskie zapewnia Kosciotlowi uposazenie roczne, nie
nizsze, jako warto$¢ rzeczywista, od uposazen, ktore rzady rosyjski,
austriacki i pruski wyptacalty Kosciotowi na ziemiach, nalezacych obecnie
do Rzeczypospolitej Polskiej (XXIV § 3).

Wreszcie przyrzeka Panstwo wspotdziatanie z whadzami koScielnymi
w zakresie religijnego wychowania miodziezy (XIII). Nauka religii
bowiem jest obowigzkowa we wszystkich szkotach powszechnych. Na
dobor nauczycieli religii, ewentualne pozbawienie ich prawa nauczania
i na spos6b udzielania przez nich nauki ma Biskup-Ordynariusz wptyw
rozstrzygajacy. W drugim § tego samego artykutu gwarantuje sie posia-
danie przez Kosciét we wszystkich diecezjach seminariéw duchownych,
odpowiednich do prawa kanonicznego, jak réwniez kierowanie nimi
i mianowanie dla nich nauczycieli. Dyplomy naukowe, wystawione przez
wyzsze seminaria, bedg wystarczaty do nauczania religii we wszystkich
szkotach publicznych, z wyjatkiem szkét wyzszych.

Zapewniajac najpierw w konstytucji, potem w konkordacie religijne
wychowanie miodziezy, Rzeczpospolita, cho¢ nie uznata katolicyzmu
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za religie panstwowg, wyrzekta sie jednak wyraznie charakteru pan-
stwa laickiego. Obojetny lub negatywny stosunek Panstwa do religijnego
nauczania jest niewatpliwie najwazniejszym znamieniem panstwa
laickiego, a rozdziatl Kosciota od Panstwa wywotuje wiasnie w szkol-
nictwie skutki, ktérych Kosciot najbardziej sie leka. Znane hasto
Fryderyka IlI: ,pozw6lmy kazdemu dazy¢ do zbawienia na swoj
sposéb”, tak pociagajace dla wszelkiego rodzaju liberatow, zapomina,
ze Panstwu, jako instytucji stuzacej powszechnemu dobru obywateli, nie
moze by¢ obojetnym pytanie, czy i w jaki spos6b oni prawde posigda.
Koscidt potepia wprawdzie, nawet gdy chodzi o jego, jedynie prawdziwa
wiare, gtoszong przez Machiavella, a stosowang na szeroka skale w pan-
stwach totalnych maksyme: gdy ludy wierzy¢ przestang, trzeba im wlaé
wiare przemoca. Ale z drugiej strony musi domagac sie, aby miodziezy
zwlaszcza dostep do prawdy umozliwic¢ i szeroko otworzy¢. Umyst ludzki
szczegOlnie w tym wieku jest staby i tatwo btedom ulega — czyz obo-
wigzkiem Panfstwa nie jest strzec go od bledéw, zwlaszcza ze one tak
czesto godzag w same podstawy wiadzy?

Jak gtebokim natomiast jest zrozumienie Kosciota dla wartosci
i znaczenia tej wiladzy, jak wielkim nawet uszanowanie, ktore i wiernym
zaleca, tego dowodzg liczne ustepy konkordatu, na ktérych tres¢ Stolica
Apostolska godzi sie na pewno nie dlatego, ze chce uczyni¢ zadosé
zasadzie do ut des, ale dlatego, ze odpowiadajg jej przekonaniom. Na-
lezy tutaj nakaz odmawiania w niedziele i dzieh $wieta narodowego mo-
dlitwy liturgicznej za pomys$ino$¢ Rzeczypospolitej Polskiej i jej Prezy-
denta (VIII), jak réwniez przysiega ztozona przy objeciu urzedu na
rece Prezydenta Rzeczypospolitej, w mysl ktérej kazdy Biskup przyrzeka
wierno$¢ Rzeczypospolitej Polskiej i zupetna a obowigzujacg takze pod-
legte  mu duchowienstwo lojalnos¢ wobec ustanowionego Konsty-
tucjg rzadu (XII). Ponadto, aczkolwiek wybdr arcybiskupéw i bisku-
péw nalezy do Stolicy Apostolskiej, ,,Jego S$wigtobliwos¢ zgadza sie
zwraca¢ sie do Prezydenta Rzeczypospolitej przed mianowaniem Arcy-
biskupow i Biskupow diecezjalnych... oraz Biskupa polowego", aby
upewni¢ sie, ze Prezydent nie ma do podniesienia przeciw temu wy-
borowi wzgledéw natury politycznej (XI1).

Rowniez przy nadawaniu beneficjow proboszczowskich, ktére na-
lezy do wiasciwych wiadz kosScielnych, daja one pewne gwarancje co do
waznych dla Panstwa kwalifikacyj kandydata i zasiegaja ze wzgledu na
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te kwalifikacje opinii wiasciwego ministra (XIX), ktéry nominacji moze
sie sprzeciwi¢ (XX). Sprzeciwy takie bedg zatatwione w drodze polu-
bownej, ktérag Konkordat przewiduje.

Wreszcie ,,aby polepszy¢ gospodarcze i spoteczne potozenie ludnosci
rolniczej i aby wzmoc tym bardziej pokdj chrzeScijanski kraju, Stolica
Apostolska zgadza sie* na zastosowanie réwniez do débr koscielnych
ustawy o wykonaniu reformy rolnej w sposéb, ktory podaje art. XXV
§ 5-9.

Uchwaty Synodu i Konkordat stanowig fundamenty katolickiej Rze-
czypospolitej. Wsparta na nich oprze sie zwyciesko potegom, ktére
u naszej wschodniej zaréwno jak zachodniej granicy kuszg sie o wy-
tepienie chrzescijanstwa.
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NIEBEZPIECZENSTWA, ZAGRAZAJACE MALZENSTWU
| KATOLICKIEJ RODZINIE W POLSCE

Ojciec $w. Pius Xl, opisujac ponizenie matzefAstwa w dzisiejszych
czasach w Swiecie, powiada, ze obecnie ,,juz nie pokatnie tylko i w skry-
tosci, lecz publicznie z bezwstydng szczero$cig depcze sie i o$miesza
Swieto$¢ maitzenstwa zywym stowem, drukiem, w teatrach, romansach,
erotycznych opowiesciach i satyrach, kinach, wyktadach radiowych
i wszelkimi w ogdle nowoczesnymi wynalazkami. Rozwody, cudzoto-
stwa, przer6zne wystepki wychwala si¢ lub przedstawia tak necaco, jak-
by w nich nic grzesznego ni hanbigcego nie byto. Ukazujg sie wydaw-
nictwa, zachwalane jako naukowe, w rzeczy samej jednakze przybrane
tylko w pozory naukowos$ci, aby tym tatwiej zdoby¢ zaufanie czytel-
nikow. Gloszone w nich zasady podaje sie za wyniki wspotczesnej
nauki i to nauki, starajgcej sie o ustalenie samej prawdy, a odrzucajgcej
przestarzate przodkéw przesady. Wsrdd tych za$ staroswieckich prze-
sadow odrzuca sie i usuwa tradycyjne zasady chrzescijanskie.

»Takie poglady zaszczepia sie ludziom wszelkich warstw: bogatym
i ubogim, robotnikom i pracodawcom, wyksztalconym i prostaczkom,
samotnym i matzonkom, poboznym i bezboznym, dorostym i mio-
dziezy.* 1)

Jest to obraz szeroko po calym Swiecie rozlanej deprawacji moral-
nej. Fala ta niestety nie omija i Polski. Widzg to nasi Ksieza Biskupi
i dlatego piszag w swym Oredziu Synodalnym: ,,niestety juz i do naszych
Swietosci rodzinnych wtarga pogaristwo, bezczeszczac je haniebnie”.

Ostrzezenie Ojca $w. i ostrzezenie naszego Episkopatu zmusza nas
do bardziej szczegdtowego wnikniecia w gtowne Zzrddia, skad plynie ta

1) Encykl. O malzenstwie chrzescijaniskim, tlum. ks. B-pa Okoniewskiego,
Warszawa 1931, str. 29-30.
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fala. Bez tego wstepnego wnikniecia w Zrodta zta i uchwatly synodalne
bylyby niejasne, a i sama walka mogtaby wyglada¢ na walke ze zmien
nymi i przemijajacymi przejawami zia, a nie na przytozenie siekiery do
korzenia; mogtaby sie wydac nie gaszeniem zarzewia, a jedynie bezsku-
tecznym tlumieniem raz po raz wybuchajgcych ptomieni.

Aby by¢ doktadnym, nalezy przyznaé, ze tych zrddet zta jest sporo.

Najpospolitszym i najogdlniejszym Zzrodtem zalewajacej nasze
zycie rodzinne fali demoralizacji, to ostabienie tetna zycia nadprzyrodzo-
nego w masach. | stad to gtéwnie plynie, ze w dzisiejszym swym pozyciu
ptciowym, SciSle zwigzanym z powstaniem i istnieniem rodziny, ludzie
dzisiejsi sg tak mato przyzwyczajeni do panowania nad sobg, a za to
tak czesto ulegajg swym popedom i namietnosciom. Zatozenie chrzesci-
janskiej rodziny i pozycie chrzescijanskich matzonkow wymaga silnej
woli, wielkich zasobdw #task Bozych, zasilanych w sakramentach Ko-
Sciota; tymczasem — pomimo pewnej poprawy — tak niewielu jeszcze
korzysta z tych zrédet sity i mocy duchowej. Przeciwnie, wiekszo$é szuka
raczej zadowolenia zmystowego, kiedy i jak podyktuje che¢ czy czesciej
jeszcze zwykta, brudna chuc.

Okazyj za$ do rozbudzania tych namietnosci nie brak. Pornografig
przepojone jest cale bodaj zycie. Ksigzka, teatr, bal, taniec, kino, stroje,
piosenki radiowe, miejsce pracy i wypoczynku, plaza czy boisko spor-
towe itd. itd., wszystko to tchnie zmystowoscia.

Stad za$ jako nieunikniona konsekwencja to przejawiajgca sie wsze-
dzie che¢ uzycia lub — wedle utartego dzi$ wyrazenia — cheé ,wyzycia
sie* erotycznego.

Tymczasem natura, a wiasciwie Tworca tej natury, Bog, zakresla
stosunkowo ciasne granice owemu ,wyzywaniu sie“ piciowemu. Jest
ono zabronione ludziom wolnym, a i matzonkom bywa dozwolone
o tyle tylko, o ile bedzie brane tacznie z nierozdzielng konsekwencija
przekazywania zycia w potomstwie.

I tu wiasnie tkwi owa zasadnicza rozbiezno$¢ etyki i dazen dzi-
siejszego cztowieka. To, co etyka i Bég kazg taczy¢, on rad by dzielic.
Rad by pi¢ rozkosz, ale unika¢ konsekwencyj; wyzywac sie ptciowo, ale
uchronié¢ sie od ciezarow potomstwa. Nie tgczy¢ sie dozgonnym weztem
matzenskim, bo on daje ograniczone mozliwosci wyzywania sie; rwaé
zawarte wezly matzenskie, jesli gdzieindziej i z kim innym dojrzy sie
wiecej tych zadowolen; tama¢ wierno$é matzenska, jesli ostatnie resztki
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uczciwosci, interes wiasny czy zrodzonych dzieci nie stang na przeszko-
dzie; wreszcie — w matzenstwie samym — unika¢ krepujacych ciezaréw
ojcostwa czy macierzynstwa.

Szuka sie wiec $rodkdw zapobiegawczych, ucieka do poronien,
gdy zaistniata niepozadana cigza, albo tez radykalniej jeszcze stosuje sie
okaleczenia kliniczne organdw rozrodczych drogg sterylizacji. A wszyst-
ko to w mysl tej zasady, ,aby — jak pisze jeden z naszych polskich
eugenistébw — przez wprowadzenie srodkéw zapobiegawczych do zycia
seksualnego oddzieli¢ zagadnienie zaspokajania popedu piciowego od
zagadnienia populacji", bo¢ przeciez owo ,,zapobieganie nalezy juz tylko
uwazac za rodzaj generatywnej diety, ktéra ma stuzy¢ jednostce i 0g6-
towi"l).

Nie ulega watpliwosci, ze w atmosferze przepojonej zmystowoscia,
oraz przy takim jak dzi$ ostabieniu zycia religijnego w masach, nie
fatwo by¢ apostotem wstrzemiezliwosci ptciowej, jakim jest Kosciét kato-
licki. Wprawdzie zachowanie przykazan Bozych jest zawsze mozliwe.
»A wiec i matzonkowie, w jakichkolwiek znajdg sie okolicznosciach,
moga zawsze, za taskg Bozg, zy¢ uczciwie i czysto$¢ malzenskg zacho-
waé bez owych niecnych wystepkow."? Niemniej jednak dla wielu
matzonkow, dla tych zwiaszcza, ktorzy nie zyjg zyciem chrzeScijanskim,
twardy nakaz KoS$ciota bedzie wymagat bohaterskiego wysitku. | tym
to wiasnie matzonkom z calg ostroscig zarysuje sie zatem alternatywa:
albo nawrot do zycia chrzescijanskiego, albo ,zycie utatwione", wymy-
kanie sie przed odpowiedzialnoscig, trudami macierzynstwa czy obo-
wigzkami ojcostwa.

Nie tatwo za$ bedzie zreformowac dzisiejszych ludzi, nawyktych do
nieodmawiania sobie zadnej dostepnej przyjemnosci; nie tatwo bedzie
oczysci¢ atmosfere zmystowosci nawet przy wielkich postepach Akgcji
Katolickiej — i dlatego praca nad rechrystianizacjg dzisiejszego poko-
lenia — to cho¢ to praca najwazniejsza, ale i praca na dlugg mete.

Nie sama (jednak atmosfera zmystowosci i checi wyzywania sie po-
woduje ,wtargniecie poganstwa do naszych Swietosci rodzinnych". Sa
i inne zrédia zla.

Jednym z nadzwyczaj dotkliwych jest nedza, nekajaca bezrobotnych,
lub tych, ktorzy czeSciowo sg tylko zatrudnieni. A przeciez takimi sg

1D Dr H. Kluszynski, Regulacja urodzen, 1932, str. 28.
2 Pius XI, enc. j. w., str. 36.
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cate masy proletariatu tak miejskiego jak i wiejskiego. Nedza za$ ta
powoduje dalsze nieszcze$cia: unikanie potomstwa, a wiec uciekanie sie
do rozmaitych sposobow zaradczych;nedza wypedza rodziny z ludz-
kich mieszkan, a zapedza do wspdlnych izb szeregi matzenstw, mio-
dziezy i dzieci; nedza wreszcie, z tych nedznych siedlisk zaduchu i ste-
chlizny tak fizycznej jak i moralnej, zapedza do knajp, w otchian roz-
maitych spelunek buntu i przeAvrotu.

Demagogia robi wtedy swojg reszte. Sg bowiem tacy, ktérzy tym
zrozpaczonym umiejg wtedy przypominaé, ze jesli rodziny robotnicze
nie poczng ogranicza¢ swego licznego potomstwa, to nie bedg nigdy
w stanie podnie$¢ sie na wyzszy szczebel cywilizacji i kultury. A jest
przeciez w tym demagogicznym wotaniu duza doza stusznosci, bo¢ im
wiecej ojciec licznej rodziny wyda na wyzywienie swych dzieci i ich
przyodziewek — tym, z jego skromnej placy, mniej mu pozostanie na
zaspokojenie wyzszych, szlachetniejszych celéw, a wiec chocby na ga-
zete, ksiazke, nauke, rozrywke itd.

Nedza taka upadla cztowieka — nedza staje sie tez matkg demora-
lizacji i wystepkow.

Do niej zas$, (jak to przed chwilg wspomniatem, dotgcza sie i nedza
mieszkaniowa. Kazde nowe dziecko powieksza jg jeszcze. A ,czyz
mozna nazwa¢ nieraz mieszkaniem kuchnie petna dzieciecych tozek,
w ktdrej mieszka czy nawet mieszkajg jeszcze sublokatorzy, gdzie wszyst-
kim dotkliwie dajg sie we znaki brak spokoju, przestrzeni, ubrania i zyw-
nosci? Maz ucieka z tego piekta i szuka zapomnienia w alkoholu. A jesli
zostanie w domu, to czyz w takich warunkach nie zgda sie od niego
nowego hohaterstwa?

Co za$ sie dzieje w takich czterech Scianach przepetnionego mie-
szkania, w$rdd os6b rozmaitej pici, gdzie brat i siostra, ojciec i corka,
sublokatorzy, chtopcy i dziewczeta wszyscy mieszkajg w jednej izbie,
a nawet nieraz muszg sypia¢ na jednym #dzku — nie trudno odgadnac.
Jedynie kroniki policyjne i kroniki rozpraw sgdowych mogtyby nam
opisa¢ te ponure dzieje"l).

Jesli wiec w tych suterynach, w tych og6lniakach mieszkaniowych,
w tych przeréznych siedliskach nedzy przychodzi na $wiat nowe istnienie,
to czyz to nie zawsze prawie nowa tragedia, nie nowe nieraz zarzewie

1) Za drem H. Kluszynskiin, j. w. str. 35.
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buntu, czy to nie lont, niecacy pozar przysztego przewrotu? Czyz to
nie stamtad napeiniajg sie przytutki i zaktady chorymi i utlomnymi —
czyz nie stamtad przychodzi nowa fala prostytutek, materiat dla sagdow
i wiezien?

Pamietniki chtopow, a zwlaszcza Pamietniki bezrobotnych, na licz-
nych swych kartach az nadto dobitnie dajg nam na to odpowiedz.

Stusznie wiec Episkopat Polski w swym Oredziu Synodalnym wota
na alarm. Hasta swobody i uzycia, stosunki spoteczne, mieszkaniowe
i bezrobocie — tamig nasza zywotnos$¢ plemienna.

tamia za$ ja rzeczywiscie bardzo widocznie. Nie moéwiac juz
0 zbrodniach moralnych, kryjacych sie pod cofaniem sie polskiej rozrod-
czosci, silny jej spadek jest przeciez i wielkim niebezpieczenstwem naro-
dowym. Skoro bowiem jakie$ panstwo raz wkroczylo na droge swej
$mierci naturalnej, nie fatwo — jesli nawet w ogdle — moze z niej na-
wrocié. Przykladem moze tu byé tak dawne cesarstwo rzymskie za
Augusta, jak i dzisiejsza, wymierajgca Francja.

Dla nas niebezpieczenistwo moze by¢ tym groZniejsze, ze nardd
polski znajduje sie jakby w kleszczach miedzy dwoma poteznymi sasia-
dami, z ktérych, jeden, pierwotny, ma jeszcze daleko silniejszy od nas
przyrost (Rosja), a drugi (Niemcy) wszystko czyni, aby swojg zywotnos¢
przy pomocy rozwinietej polityki ludnosciowej utrzymac i poprawic.

Tymczasem polskie Roczniki Statystyczne wykazuja, ze nasz wspot-
czynnik przyrostu naturalnego ludnosci spada z roku na rok. 1 jesli
w fatach od 1909—1912 wynosit on jeszcze dla ziem polskich 16,4 na
tysigc i stawiat nas poza Butgarig na drugim miejscu rozrostu ludno-
$ciowego, to juz w 1932 r. Polska znalazta sie na czwartym miejscu
i osiggneta juz tylko wspétczynnik 13,7. Proces ten niepokojaco rosnie,
skoro wedtug statystyk za pierwsze potrocze 1937 r. spadt on juz do
cyfry 10,4. Spadek za$ tego wspoétczynnika z 16,4 na 10,4, to juz roczny
ubytek ludnosci panstwa polskiego o blisko 180.000 os6b.

Ze za$ nie chodzi tu jedynie o jakie$ czysto zewnetrzne racje tego
ubytku, ale naprawde — jak pisze Episkopat — o zatamanie sie naszej
zywotnos$ci plemiennej, niech postuzg fakty, ze najwiekszy spadek wid-
nieje nie w najubozszych i obcych nam wojewddztwach wschodnich,
ale wihasnie w wojewddztwach rdzennie polskich. Wrecz katastrofalnie
za$ sprawa ta przedstawia sie w wielkich miastach, skoro np. w takiej
Warszawie spadt juz ten wspotczynnik do 2,3 na tysigc mieszkancow.



123

A wiec i na tym odcinku musimy stwierdzi¢ z Oredziem Synodal-
nym Episkopatu Polskiego, ze moralnie i fizycznie ,przygasajg polskie
ogniska domowe".

UCHWALY SYNODALNE, DOTYCZACE MALZENSTWA
I RODZINY

Zrodta zta, wspomniane przez Episkopat, nie moga dotad niestety
ulec szybkiej likwidacji. Rechrystianizacja dzisiejszego pokolenia jest
sprawg powolng, nedzy mieszkaniowej, a tym bardziej reorganizacji
stosunkdw spotecznych, zmierzajacych do podniesienia mas, nie prze-
prowadzi sie z dnia na dzied. Sa jednak, cho¢ mniej zasadnicze i inne
zrodta zta i te mogg i powinny by¢ co predzej zatamowane.

Wymieniajg je zaréwno wspomniane juz Oredzie, jak i same
uchwaty synodalne.

Z uchwat synodalnych, dotyczacych rodziny, najistotniejsza jest
uchwata 62. Oto ona:

,Obowigzkiem wiernych jest wspotpracowaé z duchowiefnstwem
nad zachowaniem wiary i dobrych obyczajow. W tym celu katolicy:

a) beda szerzyli zasady nauki katolickiej, oraz przeciwdziatali przede
wszystkim bezboznictwu, wolnomyslioielstwu... laicyzmowi...

b) beda bronili przykfadem, stowem i pismem etyki chrzescijanskiej,
przeciwstawiajac sie¢ badz obnizaniu moralnosci w prywatnym
i publicznym zyciu, badZz propagandzie etyki sprzecznej z pra-
wem Bozym, oraz zwalczajgc niemoralno$é w literaturze, teatrze,
kinematografie i radio;

c) beda bronili nierozerwalnosci matzeistwa, czysto$ci pozycia mat-
zenskiego i SwietoSci rodziny, a przeciwstawia¢ sie zasadom
przeciwnym i zgubnym dla rodziny, zwlaszcza btednym pojeciom
0 maitzenstwie, propagandzie eugeniki zarazonej materializmem,
niemoralnemu ograniczaniu potomstwa oraz teoriom lub usta-
wom, bronigcym lub dopuszczajgcym spedzanie ptodu;

d) bedg popierali wedtug zasad katolickich akcje, zwalczajgcg nad-
uzywanie alkoholu i narkotykéw."

Analogiczne sg zadania, natozone katolikom Oredziem Synodalnym

Episkopatu. Nawotujgc do zapoznania sie z encyklikg ,,Casti Connubii"
Piusa Xl, zachecajg Ksieza Biskupi do szacunku religijnego dla matzen-
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stwa i rodziny; do zwalczania rozwoddw; do uzyskania zgodnej z ka-
tolickimi zasadami ustawy maltzenskiej; do uzyskania prawnej opieki nad
rodziny. Matzonkéw za$ — do przestrzegania czystosci pozycia mat-
zenskiego, do walki z niemoralnymi naduzyciami matzenstwa oraz do
walki z materialistyczng eugenika.

Konczy sie to upomnienie apelem, aby katolicy dazyli do tego, ,by
warunki mieszkaniowe i sprawiedliwa ptaca umozliwily takze biedniej-
szym warstwom wyprowadzenie rodziny z moralnego i materialnego
przesilenia™.

Jak widzimy, w tresciwych stowach program bardzo obszerny. Pro-
gramu tego niepodobna omoéwi¢ w jednej konferencji. Pominiemy tez
zatem walke z niemoralnoScig literatury, teatru, kina i radia; pominiemy
niemniej wazng walke z demoralizujgcym rodzine wplywem alkoholu;
pozostawimy daleko kompetentniojszemu od siebie ks. rektorowi Szy-
manskiemu nakreslenie takich stosunkéw spotecznych, ktore by zapro-
wadzity sprawiedliwszg ptace, zmierzaty dla dobra rodzin do ulepszenia
stosunkéw mieszkaniowych itp., a calg uwage wielce szanownych shu-
chaczy pragniemy skupi¢ obecnie na punkcie ¢) wspomnianej uchwaty.
Rozpatrzymy zatem jedynie nastepujace cztery srodki synodalne, zmierza-
jace do religijnego i moralnego podniesienia rodziny polskiej: 1. Obrone
katolickiego matzeistwa i rodziny w Polsce; 2. Obrone czystosci po-
zycia malzenskiego; 3. Walke z materialistyczng eugenika w Polsce
i 4. Ustawodawczg opieke nad rodzing polska.

1.
SRODKI SYNODALNE DO OBRONY RODZINY POLSKIEJ

1. Obrona katolickiego matzeristwa i rodziny

Pragnac scharakteryzowa¢ krotko matzenstwo, wedtug nauki kato-
lickiej, ustanowione przez Boga, jego sakramentalng godnos$¢ i nieprze-
rwang trwato$¢, musimy wpierw przypomnieé¢ sobie niewzruszong
i nietykalng podstawe. ,,Matzenstwo — pisze Pius XI — nie zostato ani
ustanowione ani odrodzone przez ludzi, lecz przez Boga; nie przez
ludzi,, lecz przez Boga, Tworce samego stworzenia i tegoz stworzenia
odnowiciela Chrystusa Pana prawami zostato obwarowane, wzmocnione
i wyniesione; prawa te nie moga wiec podlega¢ zadnym zapatrywaniom
ludzkim, ani umowie wzajemnej matzonkéw. Taka jest nauka Pisma $w.,
takie niewzruszone ogolne ustne podanie KoSciota, takie okresSlenie uro-



125

czyste Soboru Trydenckiego, ktéry gtosi i potwierdza stowami Pisma
Swietego, ze nieprzerwany i nierozerwalny wezet matzenski oraz jednosé
i moc jego pochodza od Boga, jego Twaércy.0

Oczywiscie taka nauka Kosciota nie wyklucza udziatu wolnej woli
ludzkiej w matzenstwie chrzescijanskim. ,Wolno$é ta zmierza (jednak)
jedynie do stwierdzenia, czy kontrahenci mieli rzeczywiscie zamiar za-
warcia matzenstwa, a zawarcia go z tg osoba, czy tez zamiaru tego nie
mieli. Istota (natomiast) sama matzenstwa nie podlega wolnosci czto-
wieka, tak ze kto raz zawart matzenstwo, zwigzany jest Bozymi jego
prawami i istotnymi jego wiasciwosciami0l).

Przeciwko takiemu zarzadzeniu Bozemu nie moze zaistnie¢ zadne
inne, a kolidujgce z nim prawo. Nie posiada i nie moze go posiadaé
zadne panstwo, podobnie jak nie wolno zadnemu ludzkiemu prawu
odebra¢ komu$ przyrodzonego i pierwotnego prawa do matzenstwa.

Otéz ta zasadnicza nauka katolicka odnosnie do matzenstwa wy-
maga i w Polsce obrony.

Wykroczenia przeciwko niej bywaja podwdéjne. Jedne praktyczne —
niestety dos¢ czeste w sferach rzadzacej zwitaszcza inteligencji — to wy-
kroczenia przeciwko jednosci i nierozerwalnosci matzenskiej. A drugie —
teoretyczno-prawne — to tendencje, zmierzajagce do reformy obowigzuja-
cego dotychczas matzenskiego prawa wyznaniowego.

W pierwszym wypadku dla rozmaitych powodoéw, ale gtdwnie
z braku wewnetrznej dyscypliny moralnej, opuszcza sie zony czy mezéw,
szuka nowych prawych czy nieprawych zwigzkéw; wykorzystuje sie
wszelkie luki naszego niescalonego prawodawstwa malzenskiego albo
wreszcie, gdy te wszystkie sposoby zawodza, a jednak pragnie sie bodaj
pozoréw legalnosci, frymarczy sie i swa uczciwoscig i swojg religia.

Jest to ta faktyczna a zatruta fala rozwodow, o ktérej mdéwiag Ksieza
Biskupi w swym Oredziu Synodalnym.

Ale daleko gorszy objaw, to objaw drugi: to raz po raz powta-
rzajgce sie nawotywania sfer radykalnych do zmiany dotychczasowego
prawa matzenskiego.

Jest faktem bezsprzecznie i dla Kosciota i dla panstwa polskiego
przykrym, ze na obszarze dzisiejszego panstwa obowigzujg dotad az
cztery odrebne ustawodawstwa matzenskie, a wiec kodeks niemiecki,

D j. w,str. 6.
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austriacki, wegierski (dla czesci Spiszq i Orawy) i rosyjski. Ujednostaj-
nienie tego ustawodawstwa jest konieczne, ale bynajmniej nie na tej
ptaszczyznie, na jakiej zamierzata to czyni¢ rzgdowa komisja kodyfika-
cyjna z dzisiejszym dyrektorem departamentu w Ministerstwie Sprawie-
dliwosci Lutostanskim na czele.

Przypomnijmy sobie, jesli juz nie sam projekt ustawy matzenskiej,
to przynajmniej najwazniejsze zasady tych reform, ogtoszone kiedy$
przez gtownego tworce ostawionego projektul). Byly one nastepujgce:

1 Pierwsza zawierala stwierdzenie, ze dla komisji kodyfikacyjnej
matzenstwo jest instytucjg wytgcznie Swiecka. ,,Rzeczpospolita — gtosi
Lutostaiski — nie moze uznawa¢ innego prawodawstwa, niezaleznego
bezposrednio od zwierzchniej woli narodu.“ Oczywiscie prawo Boze,
ani prawo koscielne nie sg zalezne od zwierzchniej woli narodu i stad
tendencja do ich zupetnego wyeliminowania i w sprawie prawodawstwa
matzenskiego. Dopuszczenie Kosciota do normowania praw matzen-
skich uwazali projektodawcy za niedopuszczalng ujme dla suwerennych
praw panstwa.

2. Dla najwyzszego dobra prawdziwej wiary zgda Koscidt ograni-
czen dla matzenstw mieszanych. Tymczasem projektodawcy, w mysl tej
zasady, ze panstwo jest jedno dla wszystkich, znosili wszelkie ograni-
czenia w tym wzgledzie. Obojetng dla nich rzecza bylty wyznania, na-
rodowos¢, jezyk czy rasa.

3. Papiez Pius XI poucza, ze malzenstwo zostato ustanowione,
obwarowane prawami, wzmocnione i wyniesione przez Boga tak, ze
prawa te nie moga podlega¢ zadnym zmiennym zapatrywaniom ludzkim,
ani dowolnej umowie ludzkiej. Kontrahenci mogg sie na matzenstwo
zgodzi¢ lub nie, ale istota sama matzeristwa nie podlega wolnosci czto-
wieka, ani innej wiadzy ponad Boska — tymczasem wprost przeciwne
zdanie na to mieli autorzy projektu. Wedle nich o matzeistwie decyduje
przede wszystkim jednostka réwna i wolna. Co najwyzej, poniewaz
jednak matzenistwo jest jedyna legalng formg zaktadania rodziny i ro-
dzenia potomstwa, a panstwo nie moze by¢ obojetne, jakie one beda,
zatem owg swobode moze ograniczy¢ jedynie suwerenne panstwo.

4. Wedle nauki Kosciota, z ustanowienia Chrystusowego on tylko
jeden jest szafarzem sakramentdw, chocby ministrami tego sakramentu,

1) Wg. referatu wygloszonego przez prof. Lutostanskiego w sali Sadu Najw.
dnia 25 pazdziernika 1931 r., podane za , Gazeta Polska“ nr 294 z tegoz roku.
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jak tutaj, byli sami wierni wobec autentycznego $wiadka kaptana. Wedle
projektu za$, forma, honorowanego przez panstwo matzefistwa, miata
by¢ w zasadzie cywilna. Dopuszczat wprawdzie projekt dopetnienie tej
formy cywilnej przez odpowiednie obrzedy religijne, ale miaty one byé
co najwyzej fakultatywne i o waznosci cywilnej matzeAstwa nawet oby-
dwu stron katolickich nie miaty stanowic.

5. Wedle nauki Kosciota, skoro ,istota sama matzenstwa nie pod-
lega wolnosci czlowieka, ale kto je raz zawart, zwigzany jest Bozymi
jego prawami i istotnymi jego wiasciwosSciami — zatem i jego zaistnie-
nie lub nie, warunki tego zaistnienia itp. czyli inaczej sgdownictwo mai-
zenskie odnosnie do istoty zwigzku — wyjatek mogg tu stanowi¢ stusznie
sprawy majatkowe matzenstwa — winny naleze¢ do Kosciota i jedynie
do niego. Przeciwnie — wedle projektu orzecznictwo sadowe nad
matzenstwem byto wylgcznie zarezerwowane dla sgddw cywilnych. Prof.
Lutostanski najwyrazniej sie zastrzegal, ze to sgdownictwo nie moze
przynaleze¢ do zadnego wyznania. Sady Rzeczypospolitej, stwierdzat, sg
niezawiste i tym sagdom podlega¢ winny tak sprawy matzenskie jak
wszelkie inne sprawy cywilne. | to tym bardziej, ze, jego zdaniem, sady
wyznaniowe nie odpowiadajg nalezytemu wymiarowi sprawiedliwosci.

6. Wedtug nauki Kosciota, skoro tylko matzenstwo ,jest matzen-
stwem prawdziwym, trwa¢ musi i trwa rzeczywiscie na wszystkie czasy
wezet ten, ktéry wedtug prawa Bozego od poczatku tak sie zrost z mat-
zenstwem, ze zadnej wiadzy Swieckiej nie podlega"l). Matzenstwo zatem
jest co do wezta nierozerwalne. Poprzez legalnie orzeczong separacje
moze by¢ zerwana trwato$¢ pozycia wspbélnego matzonkoéw, ale nie
ulega zerwaniu wezet; czyli po prostu prawa Boze i koScielne nie uznajg
rozwodow3d).

I tu znéw czym$ odmiennym od tych dwéch praw chcial nasze ka-
tolickie spoteczenstwo polskie uszczesliwi¢ projekt. Pomija on zupeknie
trwatos¢ wezta matzenskiego, a jedynie sili sie na jakie takie zagwaran-
towanie matzenstwu trwato$ci pozycia matzenskiego. Rozwody bylyby
wedle projektu dopuszczalne, ale poniewaz dobro samych matzonkow,
dobro dzieci i panstwa domagajg sie trwatosci matzenstw, projekto-

1 Enc. j. w. str. 21.

2 Oczywiscie poza t. zw. matzenstwami opartymi o przywilej Pawtowy i mat-
zeAstwami, zawartymi a nie spetnionymi, nad ktérymi to wyjatkami ma od Boga
zlecong wiadze Kosciot.
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dawcy uwazali je za dostatecznie zapewnione, skoro zaprowadzili ogra-
niczenie uprawnionych rozwodéw do przyczyn w projekcie przewi-
dzianych.

Gdyby jednak pozycie matzonkéw byto bezdzietne, swoboda miata
by¢ daleko wieksza. Po trzech latach pozycia mieli mie¢ prawo matzon-
kowie za obop6lng zgodg i bez potrzeby podawania powoddéw wystgpic
0 separacje — ta za$ zndw — po nastepnym trzechleciu — miata byé
juz automatycznie, wyrokiem sadu, zamieniana na rozwod.

Jak widzimy z tego krotkiego zestawienia, projekt Polskiej Komisji
Kodyfikacyjnej do prawa matzenskiego diametralnie odbiegat od nauki
katolickiej na sakrament matzenstwa.

Obawiam sie tu jednak ze strony Wielce Szanownych Panistwa jed-
nego zarzutu i pragne go uprzedzi¢. Mozna by bowiem zada¢ sobie
pytanie, po co wypominac te dzieje sprzed paru lat. Projekt komisji upadt
i nam juz nie grozi. Wydaje mi sie jednak, ze mozna by mie¢ jeszcze
spore prawo powatpiewa¢ w jego ostateczny upadek. Przycichnieto
z nim, to prawda, ale czy go catkowicie pogrzebano?

Pewnie, ze do jego utracenia przyczynita sie zdecydowana postawa
katolikow, ale nie wbijajmy sie w niepotrzebng dume. Nie nasza to
jedynie zastuga. Zawdzieczamy to i obecnym stosunkom politycznym,
rozbiciu obozu radykalnego itp.

Nie to jest jednak istotne. Istotne jest raczej to, ze cho¢ w takiej
czy innej formie projekt prof. Lutostanskiego, Rapaporta czy innych
upadi, to w formie podobnej, choéby nawet i nieco ztagodzonej, moze
odzyé. Zyja bowiem, kolportuja sie i szerza na przerdzne sposoby idee
laicyzmu, wolnomyslicielstwa czy bezboznictwa. Przed nimi to niemniej
dobitnie polecajg nam ojcowie Synodu broni¢ $wietosci naszych rodzin;
zadajg od nas, abysSmy ,domagali sie stanowczo ustawy matzenskiej,
zgodnej z zasadami wiary"2).

2. Obrona czystosci pozycia matzeriskiego

Nastepne niezmiernie donioste zalecenie Synodu w sprawie rodziny
to zalecenie ,,obrony czystosci pozycia matzenskiego" oraz obowigzek

Bardziej szczegdtowy przeglad zgtaszanych projektow polskich ustaw mat-
zenskich podaje w swej broszurze p. t; ,,Kodyfikacja polskiego prawa matzenskiego,
Ptock, 1935.
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przeciwstawiania sie ,niemoralnemu ograniczaniu potomstwa i teoriom
lub ustawom, bronigcym lub dopuszczajagcym spedzanie ptodu®.

Otéz, jezeli dzisiaj w jakim$ malzenstwie, a tych niestety jest coraz
wiecej, poza wspomniang juz checig uzywania zycia, starajg sie mal-
zonkowie uchronié¢ przed dzieckiem, to czynig to gtdwnie dla jednego
z trzech nastepujacych powodéw. A wiec albo dlatego, ze dziecko
zagraza zdrowiu, wzglednie nawet zyciu matki; albo dlatego, ze ciezkie
warunki majagtkowe rodzicow nie pozwalajg na wyzywienie i wycho-
wanie nowego dziecka; albo wreszcie dlatego, ze dziecko z rodzicow
chorobliwie obcigzonych, co przede wszystkim ma na wzgledzie eugenika,
bytoby ciezarem dla spoleczenstwa i stalo sie w nastepstwie dalszym
rozsadnikiem degeneracji w zdrowej masie narodu.

Trzy te racje sg juz dzi$ tak typowe, ze otrzymaty miedzynarodowe
miano wskazan, albo indykacyj: lekarskiej, spotecznej i eugenicznej.
Drogami za$ do realizacji tych wskazan sg wiasnie te, przed ktérymi
przestrzega Synod, a wiec poronienia, sterylizacja i sztuczne $rodki za-
pobiegawcze.

Przyjrzyjmy sie rozmiarom tych urzeczywistnien w Polsce.

Najradykalniejszym sposobem przeciwdziatania przy wszystkich
tych wskazaniach jest stosowanie sztucznego przerywania niepozadanej
cigzy czyli poronienia. Ot6z pomimo tego, ze jest to sposdb najniebez-
pieczniejszy dla matki, spos6b z gruntu niemoralny i jako przestepstwo
karalny przez kodeksy panstwowe, praktykuje sie go dzi§ w Swiecie,
a niestety i w Polsce — niezmiernie czesto. Postepy tej zbrodni sg za-
straszajace. | tak np. jesli wedtug statystyki poronienia te w roku 1890
stanowity w Niemczech od 8—10% normalnych urodzen, to w 1910 r.
urosty one juz do 15%, a w r. 1925 doszty juz do 25%. Ten ostatni
procent wynosit za$ dla Niemiec okoto 500.000 poronief rocznie. We-
dtug za$ innej statystyki, prowadzonej przy klinice berlinskiej przez dra
Bumma, w Niemczech spedzanie ptodu przypada w 50% zasziej cigzy.
W samym za$ Berlinie, w zaktadzie prowadzonym przez wspomnianego
lekarza, liczba poronieh dochodzita do 20 dziennie i przewyzszata nawet
liczbe urodzen.l)

Gorzej przedstawia sie jeszcze ta sprawa we Francji, skoro dr
Lacassagne juz w 1910 r. obliczat wraz z drem Bertillon na 500.000

1) Cyt. za drem Gubarew’em i Sielickim, $rodki zapob. cigzy, Warszawa
1032, str. 31.

9 Pamietnik
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liczbe poronien, praktykowanych w tym kraju. Poniewaz za$ rozrodczosé
francuska jest bardzo staba, ci sami lekarze stwierdzajg, ze we Francji
wiecej sie corocznie praktykuje poronien niz rodzi zywych dzieci.)

Niewiele lepiej jest i u nas. Ws$rod klas inteligentniejszych i zamoz-
niejszych powszechniejsze jest wprawdzie zapobieganie w formie sztucz-
nego niedopuszczania do zaptodnienia, ale ws$rdd klas biedniejszych
w czestym uzyciu jest spedzanie ptodu.

Nie posiadamy doktadnych statystyk na to, ile poronien rocznie
praktykuje sie w Polsce — niemniej sa podobno lekarze, ktorzy mieli
zaobserwowac u niektérych kobiet od 10 do 30 poronieri w ciggu ich
pozycia piciowego. Pewne Swiatlo na te przypuszczalng liczbe rzucajg
nam jednak nasze Ubezpieczalnie Spoteczne. Jesliby uwaza¢ za Sciste
zestawienia, jakie poczynit w tej instytucji dr H. Kluszynski, to ,,0g96lIna
liczba wynosita np. juz w 1928 r. — 22.071. Poniewaz za$ ubezpieczeni
stanowili w tymze roku zaledwie (jedng szdsta cze$¢ ludnosci Polski
i przyjawszy, ze to ,piekio kobiet" niemniejsze jest u kobiet nieubez-
pieczonych, fatwo otrzymamy cyfre dochodzgcg obecnie do 150.000
rocznie. Wedtug za$ innych przypuszczalnych obliczen w samej tylko
Warszawie praktykuje sie corocznie okoto 15.000 poronien, co stanowi
juz okoto 23 poronien na kazde 100 zywych urodzen. Przypomnijmy
jednak sobie, ze ta sama Warszawa ma wspoiczynnik urodzen cztero-
krotnie nizszy od przecietnego w catym kraju. A przeciez jest to zabieg
bardzo niebezpieczny dla zdrowia i zycia matki. Sa lekarze, ktérzy
twierdza, ze ,,50% wszystkich kobiecych chorob jest skutkiem sztucznie
wywotanych poronien™ (dr Kiuszynski), inni znéw, ze ,blisko potowa
kobiet, przyjmowanych do zakladoéw leczniczych z powodu rozpoczy-
najagcego sie poronienia zgtasza sie z objawami zakazenia, ktore w blisko
20% bywa ciezkie lub $miertelne" (dr Okinczyc).

A dalej jest przeciez faktem, ze gdy to poronienie jest celowo za-
mierzone, jest ono zbrodnig przeciwko dziecku, karalng przez prawo
Boze i koscielne. ,Jakiz kiedykolwiek przytoczy¢é mozna powod —
pisze Pius Xl — dla usprawiedliwienia zamierzonego zabdjstwa niewin-
nego dzieciecia? A przeciez o to tu chodzi. | czy ono godzi w zycie
matki, czy w zycie dziecka, zawsze sprzeciwia sie przykazaniu Bozemu
i gtosowi przyrodzonemu ,nie zabijaj"2).

1) Wydaw. L’Eglise et TEugenisme, Paryz 1930, str. 60.
2)Encykl. j. w. str. 37.
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Prawodawstwo koscielne nie zadowala sie nawet sankcjg grzechu
Smiertelnego, ale pietnuje ponadto ten zabieg surowg karg ekskomuniki,
zarezerwowanej ordynariuszowi, w ktéra, effectu secuto, popadajg za-
rowno sprawcy zabiegu jak i sama matkal).

Zabieg ten karze i nowe prawo karne polskie, przewidujac artyku-
fami 231, 232 i 234: trzy lata aresztu dla matki, spedzajacej lub zezwa-
lajacej na spedzenie swego ptodu; 5 lat wiezienia dla spedzajacej lub
pomagajacej przy spedzeniu za zgoda matki i wreszcie 10 lat wiezienia
dla tych, ktérzy by tej zbrodni dopuscili sie wbrew woli kobiety cie-
zarnej. Niestety artykutem 233 czyni prawo polskie dwa niedopuszczalne
z punktu moralnego wyjatki. Pierwszy to wspomniane juz powyzej
wskazanie lekarskie; drugi to spedzenie takiego ptodu, ktéry byt wy-
nikiem stosunku z nieletnig albo umystowo upos$ledzona; ze zdobytg
przemoca; powstat z wyzyskania stosunku zaleznosci lub krytycznego
potozenia kobiety — lub wreszcie cigzy ze stosunku kazirodczego.

Wyijatek drugi, jako pociggajacy kare na gwalciciela, jest prak-
tycznie mniejszej wagi, gorszy jest wyjatek pierwszy, ktory powiada, ze
»,Nie ma przestepstwa, jezeli zabieg byt dokonany przez lekarza i przy-
tym byt konieczny ze wzgledu na zdrowie kobiety ciezarnej". Pojecie
bowiem ,zdrowia kobiety ciezarnej" jest pojeciem bardzo rozciggliwym
i pod nie zmiesci¢ sie tatwo moga wszelkie zabiegi dokonywane przez
mniej sumiennych lekarzy.

Oczywiscie dopuszcza i etyka katolicka takie leczenie kobiety cie-
zarnej, ktore, skierowane do ratowania zdrowia czy zycia matki, moze
spowodowac¢ ubocznie i pomimo woli spedzenie ptodu. Nie godzi sie
jednak na to, aby leczy¢ wprost spedzajagc ptéd, bo wtedy lekarz zabija
jedno zycie, jednego cztowieka, aby ratowaé innego, a to (juz przekracza
kompetencje wszelkiej witadzy ludzkiej, jesli chodzi o niewinnego czio-
wieka, jakim tu jest dziecko. Taka jest wyrazna nauka Piusa Xl gdy
pisze: ,Przeciez dobra Matka-Kosciot zna doskonale i docenia zdro-
wotne wzgledy, zagrazajgce zyciu matki, o ktére tu chodzi. Kt6z moze
bez gtebokiego wspotczucia o tym mysle¢? Kogo nie ogarnie podziw
najwyzszy na widok matki w bohaterskim poswieceniu gotowej i$¢ na
niechybng niemal $mier¢, byle ocali¢ zycie dziecka, spoczywajgcego pod jej
sercem?” Swiadom jest jednak papiez, ze nie ma innej mozliwosci. ,Jej
cierpienia, poniesione w bezwzglednym spetnieniu obowigzku”natural-

1) Can. 2350, jak réwniez can. 985 n. 4.
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nego, Bog jedynie, w przebogatym zmitowaniu swoim, bedzie mégt
wynagrodzi¢ i daé doprawdy miare nie tylko natloczong, ale opty-
wajaca" ).

Walka z poronieniami, do ktérej nawotuje polski Synod, jesli ma
by¢ skuteczng, winna objaé wszystkie te dziedziny.

A nalezy przyzna¢, ze sfery radykalne nawet z tak Ujetego prawa
karnego jeszcze nie sg zadowolone. Chciatyby catkowitej swobody dla
lekarzy przy spedzaniu ptodu. Zacytujmy dla przyktadu jeden taki gtos.
»,Kodeks karny — pisze w swej ,,Regulacji urodzen"# dr Kluszynski —
musi sta¢ sie odbiciem opinii publicznej; ... Panstwo dumne jest z poste-
powych ustaw ochronnych; nakazuje tworzenie urzadzen ochronnych,
aby robotnik lub robotnica nawet paznokcia nie stracili przy pracy,
patrzy za$ obojetnie, jak wskutek zakazu szukania pomocy lekarza ko-
bieta przewraca sie przy pracy po krwotoku, wywotanym przez zabieg,
dokonany rekami laika.

Jesli zgodzimy sie nawet, ze za pomocg tej ustawy pafnstwo pragnie
ochroni¢ zdrowie kobiety, to powinno zarazem usunaé bezrobocie, nedze
mieszkaniowga, gtod, niedozywianie, choroby, wynikle z nedzy i niedo-
statku itd. Nie zdota jednak tego uczyni¢ w dzisiejszym ustroju. Dla-
tego panstwo ma obowigzek zniesienia owej przymusowej ustawy, gdyz
pozbawiajgc kobiete praw, ustawa ta jest zaprzeczeniem spolecznej
opieki, ktorg tak sie szczycimy."

Oczywista — i my powiadamy, ze kodeks karny musi sie sta¢ ,,odbi-
ciem opinii publicznej”, ale, zgodnie z uchwatami Synodu, odbiciem
opinii katolickiej kraju.

Nie tylko jednak poronienia, by uzyé stow Episkopatu, ,bezczeszcza
haniebnie" $wietos¢ naszych rodzin. Niemniej haniebnie bezczeszcza
je grzechy biblijnego Onana, jak i stosowanie wszelkich innych sztucz-
nych $rodkéw zapobiegawczych.

O pierwszym wystepku pisze prof. E. M. Kurdinowski;), ze ,,obecnie
jest on o ile sie zdaje w uzyciu powszechnym; ostatnimi za$ czasy,
wskutek ztych warunkéw spotecznych stat sie ogdélnym zjawiskiem zy-

1) Enc. j. w. str. 35.
2 j. w. str. 22-23.
3) Srodki zapob. j. w. str. 97.
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ciowym". A przecie, nie wdajac sie w zbedne z naszego punktu widzenia
szczegbty, zdaniem lekarzy, pozycie takie ,powinno by¢ uznane za
jeden z najbardziej szkodliwych sposobéw zapobiegawczych”. Powo-
duje ono bowiem ,histerie, neurastenie, psychastenie, nerwo-bdle, mi-
grene, nerwice wegetacyjna, stany chorobliwego smutku i przygnebienia,
przechodzace w napady nagtego strachu itp. Ponad to owym psycho-
neurotycznym stanom towarzysza czesto i zjawiska somatyczne, jako to
zaburzenia w krazeniu, zaburzenia naczynioruchowe, wydzielnicze i inne.
Najczesciej styszymy wtedy skargi na uporczywa bezsenno$é, nawaty
krwi do gtowy, béle gtowy, pocenia sig, mdtosci, zawroty gtowy, napady
dychawicy, bicie serca, drzenie itp." Przy czym ,zaburzenia nerwowe
wystepujg mniej wiecej u obydwu pici w jednakowym stopniu, a jedynie
owe ,fobie" czeSciej zdarzajg sie u kobiet" *).

Moralny punkt widzenia tego wystepku nie podlega dyskusji. Wy
starczy przeczyta¢ 38 rozdziat ksiegi Genezy, gdzie odnosnie do Onana
napisano: | z tej przyczyny zabit go Pan, iz rzecz obrzydliwg czynit."
A ilez takich wyrokéw $mierci winno spa$¢ na rodziny polskie?

Srodki zapobiegawcze stosowane sg niestety réwnie czesto, a choé
do nich uciekajg sie przewaznie klasy miejskie, inteligentniejsze i zamoz-
niejsze, to jednak juz i do naszych miasteczek i wiosek dociera coraz
natarczywiej ich zarazliwa propaganda. Na szczescie, jak dotad, sa
one jeszcze wzglednie drogie i to hamulje ich stosowanie. Nie ulega
za$ najmniejszej watpliwosci, ze takie uzywanie matzenstwa jest z gruntu
niemoralne. ,,Stosunek matzenski — pisze papiez — z natury swej zmie-
rza ku ptodzeniu potomstwa", co nie znaczy, aby nie mogt on by¢
przedsiebrany i dla innych celow matzenstwa, takich, jak godziwe zaspo-
kojenie namietnosci, podtrzymywanie uczu¢ wzajemnej mitosci itp., ale
za to nigdy nie moze on wystepowa¢ w takich warunkach, w ktérych
z gory i z rozmystu udaremnione bytoby ptodzenie. Pius XI orzeka wtedy
wyraznie: ,dziata zatem przeciw naturze i dopuszcza sie niecnhego,
w istocie swej nieuczciwego czynu ten, kto dopetniajgc stosunku, Swia-
domie pozbawia go jego skutecznosci"?. Nauka Kosciota jest i tu i byfa
zawsze tak wyraZzna, ze zbedng bytoby rzeczg dalej sie rozwodzié.

") j. w. str. 109-110, passim.
2 Enc. j. w. str. 33.
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Tylko jezeli etyka katolicka potepia stosowanie dotychczas omowio-
nych $rodkéw, to czyzby to znaczylo, ze tym samym nie wolno nigdy
matzonkom, nie wyrzekajac sie pozycia, nie pragna¢, a nawet unikac
nowego dziecka? Prawda, ze dzi$, jak i od wiekéw rzadzi Swiatem
Opatrzno$¢ Boza; niemniej prawdg jest jednak i to, ze nie mdwiagc
0 niepozadanym dziecku, jesliby ono zagrazato zdrowiu czy zyciu matki,
odwotywanie sie do Opatrznosci o wyzywienie nowego dziecka, gdy
juz istniejgce przymierajg z gtodu i marzng z zimna, w wielu wypadkach
jest stanowczo za mato przekonywujgce. Co wiecej, przeciez Boég swoim
nakazem ,roscie, rozmnazajcie sie i wypetniajcie ziemie", nie wyjat tej
dziedziny spod wiadzy rozumu. Dlaczeg6z wiec miathy czlowiek
mnozy¢ sie dalej, gdy 6w rozum wskazuje mu, ze przynajmniej mozli-
wosci gospodarcze indywidualne czy jego domu sg ijuz ,wypetnione"?
Zresztg czy takie wyczekiwanie cudownego wtedy karmienia i odziewa-
nia bezposrednio przez Opatrznos$é, gdy rozum nie widzi mozliwosci,
nie zakrawa na grzeszne kuszenie Pana Boga?

A wiec — jak sie wydaje — dziecko moze w jakim$ poszczeg6lnym
matzenstwie staé sie niepozadane i wprost przeciwnie pozadane wiasnie
moze sie okazaé ograniczenie dalszego potomstwa. Ot6z jak z tych
racyj lekarskich, gospodarczych, a jak za chwile zobaczymy i eugenicz-
nych, najzupetniej stusznych, wybrng¢ bez obrazy moralnosci? | na to
pytanie znajdziemy odpowiedZ u Piusa XI: ,Wolno natomiast — pisze
papiez i powinno sie mie¢ na wzgledzie to wszystko, co (na rzecz
ograniczenia urodzen) przemawia za indykacja spoteczng i eugeniczng
(o lekarskiej wspominat juz papiez uprzednio), byleby sie to osiggato
$§rodkami dozwolonymi, uczciwymi i w stusznych granicach™l).

Jak widzieliSmy, za niedozwolone i nieuczciwe uwaza Kosciot
wszystkie trzy $rodki omawiane powyzej. Jeden tylko $rodek jest bez-
wzglednie moralny, a jest nim wstrzemiezliwos¢ matzenska. Tylko, ze
ten bohaterski sposdb regulacji urodzehA zostat ostatnio ogromnie utat-
wiony przez odkrycia lekarzy Ogino i Knausa, oraz przez opartg o te
odkrycia metode wstrzemiezliwosci okresowej dra Smuldersa. Nie czas
tu na omawianie, na czym te odkrycia i owa metoda polega. W kazdym
razie lekarze coraz wiecej przekonywujg sie do jej niezawodnosci. Sg
za$ i tacy (belgijski dr Guchteneere), ktérzy twierdzg, ze ,,dzi$ metoda
Smuldersa jest tak wiarogodng, jak tylko jakie$ fiziologiczne prawo nig

D j. w. str. 39
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by¢ moze". | dlatego to ks. dr Heilweck w austriackim , Theologisch-
praktische Quartalschrift" *) nie waha sie twierdzi¢, ze ,kto by bez gte-
bokich do tego racyj i gtebokich studiow nadal te metode zwalczal,
ten by popetniat wielkg niesprawiedliwo$é, bo niszczytby $rodek, ktory
sama Opatrzno$é podaje niejako wielkim masom ludzkim, pograzonym
inaczej w nedzy i grzechu".

Réznice za$ tej metody ze S$rodkami neomaltuzjaniskimi bardzo
dobitnie podkresla O. Vermeersch. ,Zwracamy uwage — pisat — ze
miedzy naduzyciem neomaltuzjaiskim, a ograniczonym korzystaniem
z praw mailzenskich, o ktérym moéwimy, zachodzi wielka réznica; te
naduzycia moga sie praktykowaé stale, puszczajg wodze namigtnosciom
i nie potrzebujg zadnego wysitku moralnego, podczas kiedy ograniczone
korzystanie z malzenstwa, zeby moc Ewiczy¢ sie we wstrzemiezliwosci
dobrowolnej przez pozostate dni, wymaga sity moralnej, ktorej skutki
objawiajg sie z niematym pozytkiem w dziedzinie spotecznej"3).

Doktadniejsza znajomo$¢ tej metody moze w znacznej mierze, wedle
zyczenia Synodu, zabezpieczy¢ czysto$¢ pozycia matzenskiego. Jako bo-
wiem metoda naturalna i dozwolona, moze powoli wypiera¢ metody
sztuczne i zbrodnicze. Bedzie wiec duzym dobrodziejstwem tak dla
zdrowia fizycznego jak i dla spokoju sumienia i dobra duszy. Ponadto
za$ wytraci bron z reki obroicom przerywania cigzy, ufatwiajac za$
matzonkom naturalne pozycie piciowe zmniejszy liczbe nieszcze$liwych
matzenstw, ilos¢ zdrad matzenskich, a co za tym idzie, ilos¢ chorych
wenerycznie.

Nie bez duzej ulgi winni jg tez przyja¢ spowiednicy, ktdrzy nieraz
w konfesjonale na prozno szukali wyjscia, chcac pogodzi¢ litos¢ dla
stabosci i nedzy ludzkiej z niewzruszalnymi nakazami moralnosci.

Nie znaczy to bynajmniej, aby ta nowa metoda byla jaka$ propa-
gandg tak zachwalanego dzisiaj ,,ufatwionego zycia". | przy jej stoso-
waniu chrze$cijanska cnota wstrzemiezliwo$ci matzenskiej nie stanie sie
zbedng. Nie mdwiagc juz o dniach ptodnych, pozostang i nadal dla nigj
ostatnie tygodnie przed porodem, pierwsze tygodnie po porodzie, dni
choréb wspotmatzonkow itd. A jak dzi$ pragna eugenisci, bardzo bylyby
wskazane i pierwsze dni po $lubie i ucztach weselnych, zakrapianych

1) W art. ,Hat sich die Methode Smulders bewahrt?“ nr 4 z 1934 r.
2) Katechizm malz, chrzesc., Poznan 1932, str. 54.
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alkoholem. Potomstwo bowiem, zrodzone w stanie nietrzeZwym, ma
wykazywaé podobno znacznie nizsza warto$é.

Do oczyszczenia tej atmosfery zmystowosci duze ustugi mogtoby
odda¢ wznowienie, zalecanej kiedy$ w diecezjach francuskich (Amiens,
Abbeville) t. zw. instytucji trzech pierwszych nocy Tobiaszowych, w cia-
gu ktérych, w duchu umartwienia, powstrzymywaliby sie nowozercy
od stosunkéw matzenskich.

Uzupetnieniem za$ tej instytucji mogtyby byé, jako przeciwwaga
t. zw. matzenstwom KkolezeAskim — matzefAstwa Sw. Jbézefa, t.j. takie
matzenstwa, ktére na wzor tego Oblubierica Najswietszej Dziewicy, za-
dowalatyby sie pozyciem siostrzano-braterskim. Wznioste przykiady
Matki NajSwietszej i $w. Jbézefa, oraz przykfady takich Swietych, jak
$w. Henryka cesarza, $w. Edwarda, czy btog. Kingi i in. bylyby tu wzo-
rami do nasladowania. OczywisScie — qui potest capere, capiat — na
ten heroizm wstrzemiezliwosci zdobytoby sie niewielu, niemniej jednak
przyktady ich, tacznie z przyktadami kaptandw i dziewic, bytyby dowo-
dami dla dusz stabszych, ze i praktycznie chrzescijafiska cnota wstrzemie-
zliwosci nie jest ponad sity ludzkie. | tak swoim przyktadem dodawaliby
otuchy i tym matzonkom, ktérych nic od praktykowania wstrzemiezli-
wosci nie zwolni, a wtedy rostoby na pewno chrzescijanskie pokolenie
czystsze i mezniejsze w cnocie od tego, jakie mamy dzis.

| tego wiasnie spodziewajg sie po swoich uchwatach ojcowie pol-
skiego Synodu.

3. Obrona rodziny przed materialistyczng eugenikgl)

Dwie gtdwne racje wysuwajg dzisiaj wszedzie eugenisci na to, ze
ustawy eugeniczne sg w kazdym kraju konieczne. Pierwsza z nich to
racja rasowa, a druga to che¢ odcigzenia budzetow panstwowych i sa-
morzadowych w wydatkach na opieke spoteczna.

Zawsze, argumentujg oni, byta w Swiecie spora liczba rozmaitych
utomkéw i degeneratéw ludzkich. Dzi$ jest ich jednak wiecej. Kultura
i mitosierdzie chrzescijanskie, kierowane wspotczuciem dla wszelkiej
nedzy, paralizujg jednak silniej nieubtagany i eliminacyjny proces natury.
Chroniag, leczg, a posrednio i mnozg liczbe zwyrodniatych i w ten 9posdb
obarczajg coraz ciezszym brzemieniem topniejgce zastepy zdolnych

1D Uwagi, podane tutaj na tematy eugeniczne, sg zaczerpniete z mej pracy
»Eugenikg w Polsce”, Plock 1938, Nakiad D. I. A.K. w Plocku.
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i zdrowych. Stowem, stwarza sie co$ w rodzaju biednego kota, bo jak
nadmierne ciezary na opieke spoteczng zubozajg producentéw, zamykajg
warsztaty pracy i odwrotng falg poteguja liczbe bezrobotnych, gtodnych
i bezdomnych, ktorym jeszcze wydatniej trzeba pomagac, a wiec jeszcze
bardziej zwieksza¢ Swiadczenia spoteczne — tak i tu, aby zmniejszy¢
ilos¢ nieuleczalnych, stabych i chorowitych, leczy sie ich, zabezpiecza
i ratuje od wczesniejszej Smierci, a ci, pozostawszy przy zyciu, nie tylko
sami zwiekszajg odsetek uposledzonych, ale swoje utomnosci droga
potomstwa dalej przekazujg dziedzicznie.

Tymczasem temu procesowi przychodzg z wydatng pomocg i takie
kataklizmy dziejowe, jak ostatnia wojna. Przeciez wojna zabiera zawsze
najzdrowszy i wyborowy element ludzki. Ginie on wtedy masami, gdy
tymczasem gorsza, zdegenerowana cze$¢ ludnosci pozostaje i niepropor-
cjonalnie poteguje dalszg degeneracje rasy ludzkiej. Totez kraje, gdzie
przeprowadzono odpowiednie statystyki, wykazujg zastraszajgce ob-
jawy. Tak np. juz w 1928 r. obliczano w Stanach Zjednoczonych na
10 milionéw osoby, ktére dla dobra rasy winnyby ulec przymusowej
sterylizacji. W Anglii za$, wedtug memorandum, poprzedzajgcego zto-
zony w lzbie Gmin projekt ustawy sterylizacyjnej, liczba samych tylko
umystowo uposledzonych w latach od 1909—1929 wzrosta z 4,6 pro
mille na 8,56 i doszta do liczby 400.000 os6b. Nielepszy stan wykazaty
statystyki niemieckie, skoro w tym samym 1929 r. przebywalo w nie-
mieckich zakladach opiekuriczych okoto 300.000 chorych umystowo,
100.000 epileptykéw, 180.000 umystowo niedorozwinietych i okoto
6 miliondw psychopatow, z ktérych znaczny odsetek byt dziedzicznie
obcigzony.

Totez nic dziwnego, ze olbrzymie sumy podatkéw musza wycisngé
ze zdrowych wspotczesne panstwa, aby utrzymac te rzesze upos$ledzo-
nych. Stany Zjednoczone utrzymanie 153 zaktaddéw kosztuje corocznie
okoto 70 milionéw dolaréw; Anglia na samych tylko niedorozwinietych
wydaje co rok péttora miliona funtéw; Niemcy za$ na samych umystowo
chorych wydajg 275 milionéw marek.

W Polsce nie rozporzagdzamy tak doktadnymi statystykami. Zresztg
nasza opieka spoteczna jest jeszcze stabo rozbudowana, ale ciezary sg
nie mniej dotkliwe, bo spoteczenstwo polskie jest daleko biedniejsze.

Z takich to racyj zrodzita sie eugenika. Czy wobec tego sama idea
jej jest stuszna? Powyzej cytowatem ijuz odpowiedz na to pytanie, po-
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dang przez Piusa Xl. Przypomnijmy ja sobie: ,,Wolno i powinno sie
mie¢ na wzgledzie to wszystko, co przemawia za indykacjg spoteczng
i eugeniczng, byleby sie to osiggato $rodkami dozwolonymi, uczciwymi
i w stusznych granicach”. A wiec chodzi jedynie o ,$rodki dozwolone"
i ,granice"” oraz o to, czy je zachowuje eugenika polska?

W Polsce, po licznych przerébkach i poprawkach, pod koniec ubie-
gtego roku przez Polskie Towarzystwo Eugeniczne zgtoszone zostaty
trzy projekty ustaw eugenicznych. ,Projekt ustawy o poradnictwie
przedslubnym", ,,Projekt ustawy o pomocy dla nowozericéw" i ,,Projekt
ustawy 0 zmniejszeniu ciezarOw opieki spotecznej”.

W przedostatnim numerze swego urzedowego organu ,Eugenice
Polskiej" gtowny tworca tych projektéw i prezes Towarzystwa dr L.
Wernic pisze, ze ,,nardd tak bardzo katolicki jak Polacy, musi wzigé pod
uwage fakt, ze nowy kodeks kanoniczny Kosciota Rzymskiego... uwzgled-
nia postulaty eugeniczne"; ze ,,nawet najuporczywszy w przyjmowaniu
nowinek kler katolicki tworzy katolickie poradnie"; ze ,,w Poznaniu, za
aprobatg koscielng, wydaje sie szereg ksigzek z zakresu eugeniki".
I konczy takim upomnieniem: ,Tak zwani katoliccy lekarze polscy niech
zapoznajg sie z pomienionym kodeksem i zestawig poglady Pol. Tow.
Eugenicznego i jego rezerwe wobec kastracji i szeroko stosowanej
sterylizacji" J).

Ot6z to: dla kastracji i sterylizacji ma eugenika polska tylko ,rezer-
we do szeroko stosowanej sterylizacji”, a Koscidt katolicki — catkowite
jej potepienie. W tym jest zasadnicza rdznica.

Projekty ustaw Polskiego Tow. Eugenicznego wraz z odpowiednim
memorandum, ztozone juz zresztg rzadowi, dzielg sie na dwie grupy.
Grupe pierwszg stanowi t. zw. eugenika pozytywna i zapobiegawcza —
do tej krétko powrdcimy w punkcie nastepnym — i grupe druga t. zw.
eugenika ograniczajaca. Z punktu moralnego interesuje nas przede
wszystkim ta ostatnia. Ona to, jak powiada Synod, jest ta3 eugenika
zarazong materializmem™. Do tej grupy, po czesci jednak tylko, magthy
wchodzi¢ i projekt pierwszej ustawy o poradnictwie przed$lubnym, a to
o0 tyle, o ile by zabraniat kategorycznie zawierania matzenistw osobnikom,
uznanym za niepozgdanych rozrodczo.

1) W nrze z marca 1938 r., ,,O koniecznosci wprowadzenia ustaw eugenicz-
nych w Polsce", str. 15 i 20.
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,2Ustawa o0 zmniejszeniu ciezarow opieki spotecznej" ustala kolej-
nos¢ zabiegdw, ograniczajgcych rozrdd osobnikéw, uznanych za niepo-
zadanych. Zabiegi te bylyby nastepujgce: na plan pierwszy idzie umie-
szczenie w zaktadach izolujgcych pici; na plan drugi idg ,,$rodki, ograni-
czajace rozwoj typodw matowartosciowych oraz odradzanie jednostkom
matowartosciowym zwigzkdw matzenskich, pozycia matzenskiego i picio-
wego, pouczanie o okresach jatowosci kobiecej, oraz inne dozwolone
metody".

Kiedy za$ S$rodki wymienione ,nie moga by¢ stosowane, wolno
zastosowac¢ wyjatowienie pod Scisle ponizej wskazanymi rygorami”
(art. 1p. 3). Do wyjatowienia wymagana jest przychylna opinia komisji
lekarskiej, ale moze ono by¢ dobrowolne i przymusowe. ,Whniosek (bo-
wiem) o wyjatowienie moze postawi¢ sama strona zainteresowana,
ewentualnie osoba opiekujgca sie nig lub tez lekarz kierownik zaktadu,
gdzie kandydat (-tka) jest internowany (-na)" (art. 2 p. 2). Czynnikiem
za$ decydujacym o wyjatowieniu jest wydziat dla spraw dziedzicznych
przy sadach okregowych — lub w razie apelacji — przy sadach ape-
lacyjnych (art. 4).

Nie czas tu na szczeg6towe uzasadnianie, dlaczego taka eugenika
nie da sie pogodzi¢ z etyka katolicka. Ograniczymy sie wiec do tresci-
wego tylko przytoczenia najwazniejszych racyj.

Ot6z po pierwsze niedopuszczalna jest najpierw sterylizacja dobro-
wolna, bo — jak pisze Pius XI — ,poszczegdlny cztowiek czeSciami
swego ciata tylko do tych celdw moze rozporzadza¢, do ktdrych przez
nature sg przeznaczone". | jedyng racja, ktéra by uprawniata ten zabieg,
bytoby jedynie zdrowie catego organizmu. Dlatego to dodaje papiez:
»,Nie mozna zatem niszczy¢, lub kaleczy¢, lub w (jaki inny sposéb uda-
remnia¢ naturalnego przeznaczenia poszczegdlnych organdw, chyba, ze
tego wymaga zdrowie catego ciata"l).

Niedopuszczalna jest tym bardziej sterylizacja przymusowa, stoso-
wana przez panstwo. Wprawdzie w trosce o zdrowie rasy nie potepia
etyka katolicka takich $rodkéw, jak szerzenie zdrowych zasad hygieny;
zawierzanie mocy eliminacyjnej samej natury; odradzanie matzenstw
takim matzonkom, ktérzy prawdopodobnie utomne tylko zrodzg dzieci;
a nawet ,przyznaje whadzy panstwowej prawo zamykania w wiezieniu

D Enc. j. w. str. 41
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na mocy sprawiedliwos$ci karzacej i prawa obrony spoteczeristwa przed
jednostkami niebezpiecznymi, zamykajac je i izolujagc takich, ktoérzy by
przez swoje zetkniecie szerzyli choroby" 1 — nie dopuszcza jednak
samej sterylizacji. ,,Zabiegu takiego — powiada papiez — pozbawiania
tudzi ich naturalnej sity rozrodczej, nie wolno dokona¢ ani z wyroku
sgdowego za kare jakich$ ich zbrodni, ani dla zapobiezenia przysztym
ich przestepstwom... Panstwu nie przystuguje zadna bezposrednia wia-
dza nad ciatem poddanych. Je$li nie ma winy i tym samym powodu
do kary cielesnej, nie wolno mu narusza¢ catosci ciata, albo go kaleczy¢,
ani ze wzgledow eugeniki, ani z innych jakichkolwiek powodow. Przy-
pisywanie takiego prawa wiadzy panstwowej sprzeciwia sie wszelkiemu
prawu Bozemu i ludzkiemu i nigdy go ta wiadza nie miata ani podiug
sprawiedliwosci mie¢ nie moze" 2.

Argumentami, jakimi etyka katolicka popiera swéj zakaz, sg: po
pierwsze to stwierdzenie socjologii katolickiej, ze prawa rodziny sa
wczedniejsze od praw panstwa, zatem dla dobra panstwa nie wolno
poswieca¢ rodziny; po wtére — wazniejsza jeszcze mys$l spirytualistycz-
nego pogladu Kosciota, ze ludzie nie tyle dla ziemi i doczesnosci, ile
dla nieba i wiecznosci przychodzg na Swiat. Uniemozliwienie im za-
warcia maitzenstwa narazi ich bowiem na ciggte i bliskie okazje do
grzechu, a zatem na wielkie szkody duchowe. Nikt nie zazywa lekarstw
po to, aby leczac sie z mniejszych choréb powodowaé¢ wieksze. Naj-
wiekszymi dobrami to dobra duchowe, kto te dobra poswieca dla débr
doczesnych, dla débr rasy czy odcigzen podatkowych, ten zamiast
lekarstw podaje trucizne wiecznego potepienia.

Czyni¢ to pragna polskie projekty ustaw eugenicznych i dlatego

stusznie przed taka eugenika, jako ,,zarazong materializmem4 przestrze-
gaja ustawy synodalne.

4. Prawna opieka nad rodzing

Ostatnim zaleceniem w sprawie rodziny, nad ktorym krotko jeszcze
zastanowi¢ sie pragniemy, to wotanie Episkopatu: ,.Zadajcie, by ustawo-
dawstwo otoczyto rodzine opiekg.4

1) Vermeersch, j. w. str. 70.
2) Enc. j. w. str. 41,
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Jest to echo bardzo dobitnych stow papieskich. ,JeSli bowiem
rodziny — pisal papiez — liczng zwlaszcza obdarzone dziatwg, nie
majg odpowiednich mieszkan; Jezeli maz pracy i chleba znalezé nie
moze; jezeli srodki codziennej potrzeby jedynie za wygorowang naby¢
moze ceng; jezeli nawet matka, ku niematej szkodzie gospodarstwa do-
mowego z koniecznosci i biedy zarobkowac¢ musi; jezeli w zwyczajnych,
a nawet nadzwyczajnych klopotach macierzyristwa nie ma odpowied-
niego pozywienia, lekarstwa, pomocy doswiadczonego lekarza i tym
podobnych rzeczy: nikt dziwi¢ sie nie moze, jezeli matzonkowie oddajg
sie rozpaczy, widzgc, jak ciezkie jest ich pozycie domowe i jak trudne
zachowanie przykazan Bozych. Kazdy widzi, (jakie szkody stad wy-
nikng¢ moga dla bezpieczenstwa publicznego, dla dobra i istnienia
samego panstwa, jezeli tych ludzi doprowadza sie do takiego stanu
rozpaczy, ze, nie majgc nic do stracenia, w ogélnym przewrocie widza
swoje zbawienie.

»,Dlatego kierownicy panstw i ci, ktdrym dobro ogdtu powierzono,
koniecznych potrzeb matzonkdw i rodzin zaniedbywac nie moga, jezeli
panstwu i dobru ogo6lnemu znacznej szkody wyrzadzi¢ nie chcg; dlatego
w ustawodawstwie i przy ukladaniu budzetu pamieta¢ powinni o ulze-
niu doli biednych rodzin, uwazajgc to za jedno z najpilniejszych zadan
swej wiadzy" J).

Trzeba przyznac, ze odpowiednia ustawodawcza polityka rodzinna
nie zostala jeszcze w Polsce podjeta. Polska jest jeszcze, jak dotad,
krajem wzglednie i fizycznie i moralnie zdrowym i dlatego tak odczucie,
jak i tym wiecej realizacja tej potrzeby pozostawiajg nas daleko w tyle
poza takimi krajami szeroko rozbudowanej polityki rodzinnej jak Fran-
cja, Niemcy lub choéby Wiochy. Duza bieda w kraju i mate zasoby
mtodego panstwa tez wybitnie stajg temu na przeszkodzie.

Pewne zaczatki jej juz jednak istniejg i stanowig je — oczywiscie
poza instytucjami inicjatywy prywatnej i mitosierdzia chrzescijanskiego —
takie akty prawne jak art. 103 konstytucji marcowej; ustawa o opiece
spotecznej z 16 sierpnia 1923 r., ustawa o ubezpieczalniach spotecznych,
dekret z dnia 2 lipca 1924 r. o kobietach pracujgcych itp. Cierpimy jednak
ciggle na chroniczny brak $srodkéw finansowych i on to gtéwnie para-
lizuje wecale niezte poczynania i ustawy.

1) j. w. str. 72-73.
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Konieczno$é zrownowazenia budzetu panstwa obcina corocznie
wydatki na opieke spoteczng (z 56,5 milionéw z r. 1930-1931 spadty
one np. do 14,5 milionéw na r. 1937-1938), a i samorzady nie sag w lep-
szej sytuacji. Panuje tez niepomierna rozpietos¢ tych Swiadczen na
gltowe mieszkanca. | tak jesli np. w Warszawie wynoszg one 10,87 zt —
to w niektérych gminach wiejskich spadajg do 0,01 zt na osobe, czyli
sg tysiac razy mniejsze.

Nastepnym zrodiem trudnosci dla naszej polityki rodzinnej to istnie-
jacy stan zwyczajowy i prawny, ktéry przynajmniej pewnym kategoriom
ludno$ci mocno utrudnia zawieranie matzeAstw. Mam tu na mysli ofi-
ceréw, podoficeréw, posterunkowych policji. Wszystkim tym kategoriom
ludzi ustawy zezwalajg na matzenstwo dopiero po uptywie szeregu lat
stuzby, gdy tymczasem rodziny, tych przewaznie wartosciowych elemen-
téw, bylyby bardzo pozadane tak dla panstwa, kultury, jak i dla wzgle-
déw moralnych.

Oczywiscie na pierwszym miejscu pozadanych reform polityki ro-
dzinnej nalezatoby postawi¢ wzorem Wtioch nalezytg obrone strony reli-
gijno-obyczajowej rodziny polskiej. | pod tym wzgledem nalezatoby
w nowym prawie matzenskim nie tylko nie rozluzniaé wiezi matzenskiej
przez wprowadzanie rozwodow, ale przeciwnie zagwarantowac¢ niero-
zerwalno$¢ matzenska nawet matzeAstwom panstwowo-cywilnym. Stab-
szych moralnie chrzescijan uchronitoby to od frymarczenia religia dla
wzgledéw matzenskich, a przeciwnie umocnitoby fundamenty zdrowej
rodziny.

Dalej nalezatoby zreformowal nasze prawo karne, albo przynaj-
mniej jego judykature tak, aby przerywanie cigzy i propaganda neomal-
tuzjanizmu byly nalezycie karane. Specjalnie za$ nalezatoby uzgodnié
z etyka katolickg art. 233 kodeksu karnego. Wreszcie w wykonywaniu
art. 214 kodeksu karnego nalezatoby przeprowadzaé Scislejszg jeszcze
kontrole moralng nad kinem, widowiskami, prasg i tym wszystkim, co
staje sie propagandag pornografii i demoralizacji. Nie nalezatoby tu
pomija¢ i reklamy, plaz, zycia ulicznego itp.

W dziale reform prawnych nalezatoby, wzorem panstw zachodnich,
zdaza¢ do reformy prawa spadkowego w tym duchu, aby ono dawato
wiekszg statos¢ w przekazywaniu dzieciom majgtku zaoszczedzonego
przez rodzicow; spadkobiercéw w linii prostej zwolni¢ przynajmniej od
czesci optat skarbowych, choéby kosztem sum notarialnych itp.
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W miare naszych mozliwosci analogiczne ulgi nalezatoby stosowac
do ojcéw licznych rodzin przy obliczaniu podatku dochodowego i ma-
jatkowego, przy przyznawaniu miejsca i rodzaju pracy, przy awansach
urzedniczych, nabywaniu mieszkan, optatach szkolnych, kolejowych itp.

Uzasadnionym wymogiem mogtoby by¢ przyznanie i pewnych przy-
wilejow politycznych ojcom licznych rodzin, jak przyznanie dodatko-
wego prawa gtosu, uprawnienie do gtosowania do Senatu itp.

Sporego znaczenia praktycznego mogtaby nabra¢ zasada utrudnia-
nia zarobkowania pozadomowego zonom i matkom. Oczywiscie
ptaca meza winna by¢ taka, aby wystarczata na utrzymanie rodziny
i tam, gdzie ona absolutnie nie wystarcza, zona ma prawo do pracy,
ale ,,pomijajac takze do$é znaczny wzglad bezrobocia, lepiej gdy dwéch
mezéw pracuje na swoje rodziny, a zony strzega ogniska rodzinnego
i nie zarobkujg, niz gdy pracuje maz z zona, a ognisko zimne, a drugi
maz nie ma z zong pracy i panuje u nich nedza"Xx.

Odrebng i pozadang reformg obrony rodziny moglyby staé sie
pewne dodatki rodzinne do plac i uposazen. Liczna rodzina dostarcza
Kosciotowi wyznawcéw, parnstwu obywateli i obroicéw, przemystowi
pracownikow i konsumentéw. Stuszng wiec bytoby rzecza, aby te ustugi
spoteczne byty brane pod uwage i przynajmniej w czesci wynagradzane.

Mogtyby by¢ obawy, ze wtedy Ojcowie licznych rodzin z trudem
znajdowaliby prace, bo ptaca ich nie odpowiadataby w przedsiebior-
stwie wartosci ekonomicznej wydanej pracy, ale tej obawie zapobiega
w zupetnosci, na wzér francuski, wyptacanie tych dodatkow przez spe-
cjalne kasy wyréwnawcze.

Najzupeiniej stuszng wiec racje przyznamy ks. postowi Lubelskiemu,
gdy polskg ustawe uposazeniowg z 1934 r., znoszacg te dodatki, na-
zwiemy aspoteczng i bedziemy sie domagali jej zmiany. Bo taka, jaka
ona jest obecnie, ,zamiast popiera¢ podstawowe komorki rozwojowe
kazdego narodu, jakimi sg rodziny, stworzyta szczeg6lne uprzywilejo-
wanie dla kawaleréw i samotnych". Aby wiec to szkodliwe uprzywile-
jowanie samotnych zastgpi¢ uprzywilejowaniem rodzin, ,,musimy, jak

1) Prot lg. Czuma, Reformy prawne do obrony rodziny, Poznah 1936, str. 24.
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chcg stusznie i eugeniscil), czerpiac wzory z ziemi wioskiej, wprowadzié
ustawowo wyptacanie zasitku matzenskiego". A ,na pokrycie zwigza-
nych z tymi $wiadczeniami wydatkow oraz na powszechng akcje popie-
rania mtodych matzenistw i obarczonych licznym potomstwem rodzin...
wprowadzi¢ opodatkowanie samotnych".

A teraz, na zakonczenie tego referatu, jedno krétkie pytanie:

Czy oméwione tu $rodki, sposréd podanych przez Synod, zdolne
sg rzeczywiscie religijnie i moralnie podnie$¢ rodzing polskg? Jestem
najmocniej przekonany, ze tak. Cho¢ z drugiej strony, jak to juz zazna-
czylem, nie wolno nam zapominaé, ze realizacja tych srodkéw dtuga
i znojna. Ale poniewaz, jak piszg Ksieza Biskupi, chodzi tu ,,0 te naj-
bardziej przyrodzong i zasadnicza spoteczno$é"”, wszelka czujno$é z na-
szej strony nie moze sie wydac¢ zbytnig, wszelkie trudy dla niej podej-
mowane zbyt wielkie. A to dlatego, ze religijnie i moralnie zdrowe
rodziny polskie to prawdziwa gwarancja pomysinosci i dla katolickiego
Kosciota u nas i dla Ojczyzny naszej.

D) Dr Ksawery Siefko, art. O popieranie korzystnego rozrodu, w ,,Eug. Pol-
skiej" wrzes. 1937 r. str. 217, jako poparcie do ,projektu ustawy o pomocy dla
nowozencow".



SZKOLA WEDLE NAUKI KOSCIOtA | UCHWAL SYNODU

Biskup Stanistaw Adamski

I : obecny stan rzeczy

Zagadnienie szkoty i wychowania katolickiego nie stanowi nowosci
ani dla uczestnikow Studium, ani dla wiekszosci cztonkéw Akcji Kato-
lickiej. Drugie bowiem z rzedu a odbyte w Wilnie Studium Katolickie
poswiecono catkowicie tej sprawie. Szereg gruntownych referatow i gte-
bokich dyskusyj oswietlity sprawe szkoly i wychowania, pogtebity znajo-
mo$¢ rzeczy u katolikow. Referaty i prace specjalne wydane drukiem
w zwigzku ze Studium wilefdskim przyczynity sie wielce do spopulary-
zowania znajomosci spraw szkolnych w obozie katolickim.

Rozpowszechnienie kilkudziesieciu tysiecy ksigzek i broszur, wygto-
szenie Kilkunastu tysiecy odczytéw o szkole i wychowaniu we wszystkich
nawet najmniejszych lokalnych ogniwach Akcji Katolickiej na przestrzeni
wszystkich diecezji Polski, gruntowne omowienie sprawy przez prase
katolickg w spoteczenistwie katolickim rozbudzity zywe zainteresowanie
Szkotg i wychowaniem,wyswietlenie za$ w Swietle nauki katolickiej wielu
dotad nieznanych, spornych i watpliwych kwestii w dziedzinie szkoty
i wychowania doprowadzito do uzgodnienia opinii i woli Kkatolikéw.

Spoteczenstwo katolickie zrozumiawszy doniostos¢ spraw szkoty
i wychowania oraz obowigzek czuwania nad kierunkiem szkoty przezna-
czonej dla miodziezy katolickiej, uswiadomito sobie konieczno$¢ dosto-
sowania nieraz rozbieznych i niejasnych pogladéw do katolickiej nauki
0 Szkole i wychowaniu, jakg obwiescit autorytatywnie Ojciec Sw. Pius XI
W encyklice ,,0 wychowaniu chrzescijanskim*  spos6b niezwykle gte-
boki i jasny.

Spoteczenstwo katolickie coraz wiecej pojmuje, ze z chwila, w ktérej
Ojciec Sw., Namiestnik Chrystusowy, jako nauczyciel $wiata autoryta-
tywnie podaje zasady i wskazania, na ktérych opiera¢ sie powinny
szkota i wychowanie katolickie:

— usta¢ powinna ws$rdd katolikow rozbiezno$é pogladéw na szkote
i wychowanie miodziezy katolickiej,

10 Pamietnik
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— ustgpi¢ powinny indywidualne i na btednych przestankach oparte
poglady odbiegajace od nauki Kosciota,

— wszyscy katolicy jednomysinie catg sitg woli dazy¢é powinni do
zrealizowania programu Kosciotla w dziedzinie szkolnej,

— sprawa szkoty i wychowania Katolickiego tak dalece jest wielkg
i zasadniczo wspolng wszystkim katolikom, ze nie wolno jej sie przeciw-
stawia¢, nie wolno jej podrywa¢ dla wzgledéw ubocznych, lub sprawe
wychowania i szkoty czyni¢ przedmiotem rozgrywek partyjnych. Albo-
wiem zasady i drogi wychowania katolickiego, ktére obwiescit Kosciot,
sag wyptywem Bozej woli i obowiazuja w sumieniu wszystkich katolikéw.

Oddziatywanie Episkopatu i Akcji Katolickiej calej Polski, gtosza-
cych z catym naciskiem i powaga nauke Kosciota w dziedzinie szkoty
i wychowania, niewatpliwie gleboko oddziataty na umystowos¢ katolikow,
a rozbite w dziedzinie szkolnej poglady do powaznej doprowadzity
konsolidacji. Coraz wiecej katolikéw faczy swojg wole w dziedzinie
wychowawczej z wolg Kosciota, coraz wiecej katolikdw pojmuje, ze majg
obowiagzek péjscia droga przez Kosciét wskazang i co wiecej, ze dzie-
dzina wychowania miodziezy katolickiej tak jest wielkg i wazng, iz
nikomu wobec tych zagadnien nie wolno stang¢ obojetnie na uboczu.

Rosngca znajomos$¢ rzeczy w tej dziedzinie, wzmagajaca sie jedno-
litos¢ woli katolikéw i zgodno$¢ z naukag Kosciota juz osiggnety w Polsce
powazne konkretne rezultaty na pewnych polach, na innych za$ rozbu-
dzity rozumng krytyke i wole nadania szkole polskiej i wychowaniu
katolickiemu zgodnych z wolg KosSciota tendencyj. Z pomiedzy kon-
kretnych osiggnie¢ wymieniam niektore.

1. Szkota wyznaniowa dla mtodziezy katolickiej stata sie postulatem
powszechnym Kkatolikobw. Co wiecej, og6t katolikébw rozumie, ze szkota
wyznaniowa jest jedyng formg szkolnictwa zdolng naprawde do wycho-
wania cztowieka o jednolitym, konsekwentnym katolickim Swiatopogladzie,
a tym samym do wychowania obywatela w najlepszym znaczeniu tego
wyrazu.

2. Koedukacja miedzyptciowa, do niedawna nieomal dogmat libe-
ralnych pedagog6w, narzucona spoteczenstwu prawie przemoca, juz
stracita zupeinie swojag aureole. Koedukacja obu ptci w szkole Srednigj
i powszechnej, wyjawszy najnizsze klasy, zostata powszechnie uznang
jako zasadniczo sprzeczna z potrzebami zycia, niezgodna z postepem na-
uczania, wrecz szkodliwa pod wzgledem pedagogicznym, moralnym



147

i wychowawczym w tym zastosowaniu, w jakim jg poczeli stosowac peda-
gogowie liberalni.

3. Koedukacja miedzywyznaniowa, teoria wychowania wspolnego
mitodziezy rozmaitych wyznan w jednej szkole i przez nauczycieli roz-
maitych wyznan, zmierzajgca do wychowania nieistniejagcego w zyciu
miedzywyznaniowego cztowieka, jest zupetnie skompromitowana. Zadanie
nie tylko nauczania religijnego w szkole, ale i wychowania religijnego
i to w calej pracy szkolnej zwyciezyto juz w ustawodawstwie szkolnym.
Postulat wyznaniowego wychowania religijnego jest zadaniem zdecydo-
wanym catego Swiata katolickiego i coraz silniej toruje sobie droge
w Swiecie pedagogdw.

4. Konsekwentnie idzie zatem zrozumienie koniecznos$ci powrotu do
niezmiennych zasad moralnosci katolickiej, przede wszystkim do strze-
zenia przyrodzonych moralnych zasobéw miodziezy, bez narazania jej
na ryzykowne eksperymenty seksualnego zahartowywania, kolezenskiego
wspétzycia i podobnych pedagogicznych wykolejen. Zdecydowanie stawia
sie zadanie pielegnowania religii i etyki katolickiej w teorii i praktyce we
wszystkich szkotach, w ktérych wychowuje sie mtodziez katolicka, a wiec
nie tylko w szkolnictwie $rednim i powszechnym, lecz takze w szkotach
zawodowych, doksztatcajagcych i specjalnych, w ktérych niekiedy prébo-
wano nauke religii $cie$ni¢ lub ostabi¢ pod rozmaitymi pretekstami.

5. Zadanie milodziezy dorastajagcej wyktadow zawodowej etyki
katolickiej podnosi sie z zywiotowg sitg wsrdd miodziezy samej. Nic
dziwnego. Przeciez starzy i miodzi dzi§ rozumiejg, ze istoty kryzysu
gospodarczego, zawodowego, a nawet politycznego dopatrywac sie nalezy
przede wszystkim w kryzysie moralnym, w podkopaniu i braku jedno-
litych a niezaleznych od woli ludzkiej praw moralnosci.

6. Na koniec w spoteczenstwie polskim z coraz wiekszg sitg prze-
jawia sie zadanie, aby ci, ktorzy miodziez katolickg majg uczy¢ i wy-
chowywac¢ w szkotach, wpierw sami w swoich zaktadach wychowawczych
poznali gruntownie prawdy wiary i moralnosci katolickiej i z catg gorli-
woscig i Swiadomoscig rzeczy zastosowali je przy nauczaniu i wycho-
waniu miodziezy.

Oto kilka punktow, na ktérych decydujaco zawazyta pogiebiona
a ujednolicona wola katolikéw uswiadomionych przez Studium Katolickie
i Akcje Katolickg: Da Bdg — jednolita opinia i zbiorowa a madra wola
katolikéw coraz to nowe odnosi¢ bedzie zwyciestwa w dziedzinie wycho-
wania i szkoty w miare coraz to wiekszego uswiadomienia katolikdw.
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I, WOLA KOSCIOLA KATOLICKIEGO W DZIEDZINIE SZKOLY
I WYCHOWANIA

Autorytatywna nauka i wola Kosciota w dziedzinie wychowania
i szkoty znalazta swéj wyraz:

a) w encyklice Ojca $w. Piusa XI ,,0 wychowaniu chrzescijan-
skim", klasycznym ujeciu nauki Kosciota,

b) w ogblnym prawie koscielnym,

¢) w konkordacie zawartym przez Stolice Apostolskg z Rzeczy-
pospolitg Polska,

d) .w przepisach wykonawczych do konkordatu wydanych przez
Rzad Polski w porozumieniu ze Stolicg Apostolska,

e) na koniec w uchwatach polskiego Synodu Plenarnego.

W dokumentach wyzej podanych miesci sie zatem zarazem nauka
i wola Kosciola o szkole, katolickiej w Polsce. Synod plenarny, ktérego
uchwaty poczety obowigzywaé po Studium Katolickim w Wilnie, nowy
bodziec dat woli i dgzeniom katolikow, uzupetnit ogélne prawo koscielne,
okreslit katolicki program szkolny bezwzglednie obowiazujacy w sumie-
niu wszystkich katolikow Polski.

Synod Plenarny mowi o szkole i wychowaniu w osobnym rozdziale
,,O powotaniu nauczycielskim Kosciota® (uchwaty 118—135). Rozdziat
ten obejmuje cztery dziaty: : ,

1. o nauczaniu i wychowaniu religijnym w ogéle, to znaczy o nau-
czaniu miodziezy i dorostych w rodzinie, w szkole, w kosciele, osobno
traktujgc jeszcze przygotowanie miodziezy do Sakramentéw Swietych;

2. o gloszeniu Stowa Bozego, czyli o kaznodziejstwie i nauczaniu
wiernych w Kosciele;

3. o Katolickim Uniwersytecie Lubelskim;

4. o wydziatach teologicznych na uniwersytetach oraz o Seminariach
Duchownych.

Rozpatrzenie szczegOtowe poszczegolnych uchwat tego rozdziatu
nie jest moim zadaniem. Poprzesta¢ musze na omdwieniu przewodnich
mysli i wynikajagcych z nich dla katolika zadan.
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Postannictwo nauczycielskie Kosciota

Stosunek Kosciota katolickiego do szkoly i nauczania wyptywa
z ogo6lnego polecenia Chrystusa Pana, danego Kosciotowi, by szedt
i nauczat wszystkie narody prawd wiecznych i prowadzit ludzko$é
do wiecznych celéw poprzez trudnosci i walki zycia doczesnego. Kosciét
zatem wiedzac, ze cziowiek bez znajomos$ci prawd Bozych nie zdofa
wejs¢ na droge przeznaczong przez Chrystusa Pana, musi dazy¢ do tego,
aby wszyscy ludzie, zarobwno miodziez jak i dorosli posiedli znajomos$é
nauki i praw Chrystusowych w jak najwiekszej mierze.

Kosciéot musi dazy¢ do tego, aby wszyscy ludzie znali dobrze
prawdy Boze i prawa moralnosci Chrystusowej, aby zrozumieli, ze pod
groza miniecia sie z wiecznym celem swoim nie wolno im ustawaé na
drodze wypetniania i stosowania w zyciu praw Chrystusowych. Nie
wolno im zaniecha¢ pracy okoto uzupetniania w sobie znajomosci prawd
Bozych i ¢wiczenia woli swojej ku temu, aby zasady moralnosci Chry-
stusowej, jako prawa moralne bezwzglednie nadrzedne, coraz to penigj
stosowali w zyciu. Jezeli bowiem Chrystusowa nauka i prawo Boze majg
by¢ droga i normg postepowania wszystkich ludzi we wszystkich wa-
runkach zyciowych i we wszystkich czynach ludzkich, to wszyscy ludzie
i we wszystkich okresach swojego zycia powinni nie tylko znaé prawdy
i prawa Chrystusowe, ale powinni umie¢ i chcie¢ je zastosowaé w kazdej
okolicznosci, zycia.

Nie ma w zyciu cztowieka okresu, w ktérym by ustal obowiazek
zastosowania mysli,, méw i czynéw ludzkich do prawa Chrystusowego! —
Nie ma w zyciu cztowieka spraw, ktore by uprawnialy go do przekro-
czenia Bozych praw moralnych! — Nie ma w zyciu czitowieka chwili,
w ktérej by nie obowigzywal obowigzek podporzgadkowania sie kierow-
nictwu i nauczaniu Kosciota w dziedzinie wiary i obyczajow! — Nigdy
tez nie ustaje prawo i obowigzek Kosciota wskazywania praw i drdg
Chrystusowych i nauczania ludzkosci prawd i praw Bozych.

Obowigzek za$ KosSciota kierowania i nauczania ludzkosci bez
przerwy tym wiecej jest uzasadniony, ze:

— zdolnosci umystowe i pojemno$¢ duchowa cztowieka rozwijaja
sie stopniowo w miare jego rozwoju fizycznego i umystowego,
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— rozum i wola cziowieka z biegiem zycia na coraz to mne napoty-
kaj? przeszkody i trudnosci wymagajgce wyjasnienia i jasnego wskazania
wiasciwej drogi,

rozwdj warunkow zyciowych stwarza nowe, zmienne i skom-
plikowane sytuacje, w ktorych cziowiek bez pomocy obiektywnej Kosciota
nie zawsze zdota znalez¢ wiasciwg droge.

Gdy za$ nie ma na $wiecie dwdch ludzi zupetnie réwnych duchowo
i fizycznie, nie ma dwoch istnien zupetnie réwnobieznych, zrozumiatg
jest rzecza dlaczego B6g Kosciotowi poza obowigzkiem og6lnego, po-
wszechnego, nieustajgcego nigdy nauczania natozyt:

— prawo i obowigzek indywidualnego nauczania, ktérego najwyz-
szym szczytem jest Sakrament Pokuty jako kierownictwo dusz indy-
widualnych,

— obowigzek czuwania nad wszelkim nauczaniem w ogéle i bacze-
nia, by nauczanie nie tylko nie podawato nauk niezgodnych z prawdg
Chrystusa, ale i pozytywnie wpajato wiedze zgodng ze wskazaniami
Kosciota jako stréza czystoSci wiary. Z mandatu bowiem Bozego Ko-
§ciot katolicki jest instytucja, ktdérej postannictwo nauczycielskie nie
ustaje nigdy i wobec nikogo, ktéra we wszystkich okresach zycia czuwa
nad rozwojem umystu i woli czlowieka, kierujac go ku wiecznemu
celowi.

Postannictwo nauczycielskie Kosciota najszerszy w ludzkosci obej-
muje zasieg i z natury rzeczy oddziatuje na wszelkie szkolenie, a wiec
zarbwno na domowe, rodzinne wychowanie jak i przedszkolne, na szkoty
wszelkiego typu i wszelkich stopni, na pozaszkolne doksztatcanie mio-
dziezy i dorostych, a nawet na samouctwo, gdy np. zabrania czytania
ksigzek, ktore by mogly wypaczy¢ umystowos¢ katolika. Oddziatywanie
zatem wychowawcze i nauczajace, ktérego przedmiotem jest katolik,
jezeli ma da¢ to, czego katolikowi potrzeba, nie moze sie oby¢ bez
udziatlu Kosciota, nie moze poming¢ nauk, praw i zasad gtoszonych
przez Kosciot z Bozego polecenia. Nikt tez wierzacy w Objawienie
Chrystusa i uznajacy Kosciot katolicki jako dzieto Chrystusa nie moze
zaprzeczy¢ Kosciotowi prawa nauczania bezposredniego swoich wiernych,
nie moze mu nadto zaprzeczy¢ prawa troszczenia sie o to, aby wszelkie
nauczanie ani w tresci ani w formie nie odbiegato od prawd i praw
Chrystusowych



151

Akcja Katolicka a nauczanie Kosciota

Akcja Katolicka jest pomocg Kosciota, udziatem S$wieckich w hie-
rarchicznym apostolstwie Kosciota. Gdy za$ nauczanie jest istotng cze-
Scig hierarchicznego apostolstwa koscielnego, przeto i Akcja Katolicka
zasadnicze swoje zadanie znajduje przede wszystkim w dziedzinie nau-
czania, szerzenia, obrony i zyciowego zastosowania prawd i praw Chry-
stusowych. Skoro za$ Akcja Katolicka Kosciotowi pomaga¢ ma w spet-
nianiu obowigzkéw apostolskich, przeto na nig i jej czlonkédw spada
obowigzek:

— bezposredniego dopomagania Kosciotowi, tj. Biskupom i pro-
boszczom we wszystkich dazeniach zmierzajacych do osiggniecia kato-
lickiego programu szkoty i wychowania,

— uswiadamiania wszystkich katolikéw, nawet nie nalezacych je-
szcze do Akcji Katolickiej o katolickim programie szkolnym i wycho-
wawczym oraz pozyskania ich do wspotpracy w realizowaniu tego
programu,

— obowigzek wytezenia wszelkich sil, Ssrodkéw i wysitkéw w tym
kierunku, by wiadze, ludzie, instytucje i organizacje zajmujgce sie w jaki-
kolwiek sposéb ksztatceniem i doksztatcaniem innych, miodziezy czy
dorostych, dokonywaty tego zawsze w sposéb zgodny z naukg Chrystusa.

Na koniec, skoro do Akcji Katolickiej powotani sg wszyscy ka-
tolicy bez wzgledu na stan i wiek, jasng jest rzecza, ze do wspOtpracy
z Kosciotem w dziedzinie szkoty i wychowania powotani sg wszyscy
katolicy bez wzgledu na to, czy majg rodziny i dzieci. Katolik, nie
majacy rodziny i dzieci, mimo to ma obowigzek interesowania sie spra-
wami szkoty i wychowania i wspdtpracowa¢ winien w katolickim pro-
gramie wychowawczym, a jezeli ma dzieci, lub moze albo powinien od-
dziatywa¢ na wychowanie innych, obowigzek ten oczywiscie rosnie i po-
teguje sie.

Oddziatywanie wszystkich katolikéw na nauczanie i wychowanie
jest obowigzkiem powszechnym, zaréwno czy chodzi o zasieg oséb, czy
o0 tre$¢ nauczania szkolnego. Kazde bowiem nauczanie — a nie mowie
tu o samej tylko nauce religii — dokonuje sie zgodnie lub niezgodnie
z nauka Chrystusowg. Nauczania i nauki ,,neutralnej” nie ma. Kto-
kolwiek méwi o rzekomej ,neutralnosci” nauki, snadz nie zdaje sobie
sprawy z tego, ze juz stangt na stanowisku Swiatopogladu antychrystu-
sowego. — ,,Kto nie jest ze mna, przeciw mnie jest" — mowi Chrystus
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Pan. — B0g, Jego prawa, Jego Objawienie jest realnym i poteznym
czynnikiem w zyciu ludzkim, czynnikiem prawidtowego rozwoju zycio-
wego. Pomijaé zatem Boga i Jego nauki w nauczaniu czy w etyce
znaczy wykluczy¢ istotny, realny czynnik wplywajgcy decydujgco na
zycie i dziatalno$¢ cziowieka. Nauczanie takie musi prowadzi¢ do spa-
czonego, biednego pojmowania zycia.

.Szkota zatem, bez wzgledu na stopien i poziom, na ktérym sie
znajduje, nie dajgca pozytywnych wiadomosci religijnych, nie gltoszaca
religijnych zasad etycznych, nie opierajgca swojego nauczania na Swiato-
pogladzie wynikajgcym z Objawienia Bozego, falszuje rzeczywistosc,
dajgc uczniom na wskro$ bledne poglady na Swiat i zycie, — toleruje
btad a co najmniej utatwia bledowi opanowanie umystéw uczacych sie
i paralizuje ich dzielno$¢ zyciows, pozbawiajac ich Bozych praw moral-
nych, bez ktorych czlowiek nie zdota zdoby¢ jednolitego, wyraznego,
skrystalizowanego $wiatopogladu.

Katolicka szkota wyznaniowa

Jasny z tych rozwazan wyptywa wniosek: ideatem szkoty katolickiej
jest szkota wyznaniowa. WSszystkie szkoty .przeznaczone dla katolikéw,
zaréwno wyzsze jak i Srednic, powszechne, zawodowe, ogo6lnoksztatcace
i doksztatcajace, jesli nalezycie wobec katolika majg speini¢ swoje za-
danie, winny by¢ wyznaniowymi

Wyznaniowa zatem szkofa jest ideatem szkoly dla katolikéw, jest
postulatem Kosciota i Swiata katolickiego.

Dla unikniecia nieporozumieri dodaje,"ze Wyznaniowa zwiemy Szkole,
w ktdrej:

— nie tylko wszyscy nauczyciele i uczniowie sg katolikami,

— nie tylko nauka i praktyka religii nie napotyka na trudnosci
i na przeciwdziatanie,

— nie tylko unika sie w calym nauczaniu niezgodnosci z nauka
i etykg katolicka,

— ale, w ktérej nauka we wszystkich przedmiotach pozostaje w po-
zytywnej zgodzie z naukg Kosciota katolickiego - idzie pozytywnie
w kierunku katolickim, a cata wychowawcza strona szkoty ma katolickie
religijne zatozenia i cele.

Nie potrzeba chyba na tym miejscu wykazywaé, jak dalece brak
jednego z powyzej okreslonych warunkdéw sparalizowa¢ moze pozytecz-
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nos¢ szkoty, mimo zastosowania innych warunkdéw. Nie potrzeba wy-
jasniaé, dlaczego stuszne jest zadanie, aby w szkole przeznaczonej
dla mtodziezy katolickiej wyktadali wytacznie nauczyciele katoliccy, skoro
przeciez innowierca nie znajgcy prawd, i ducha Kosciota katolickiego
nie zdota sta¢ sie wspotwychowawcg miodziezy w duchu Kkatolickim.
Oddzielenie dziatalnosci wychowawczej od nauczajgcej w zadnym
przedmiocie nie jest mozliwe w catej peini, przeciwnie za$, kazdy
przedmiot nastreczy¢ moze nauczycielowi nieprzejetemu duchem
religijnym sposobno$¢ do paralizowania religijnego wychowawczego od-
dziatywania na ucznia.

. Jedynie szkota wyznaniowa zdota da¢ uczniowi $wiatopoglad jedno-
lity, gteboki, skrystalizowany, nie zawierajacy sprzecznosci wewnetrznych,
a dajacy mu na droge zycia pewno$¢ wiasciwej drogi, chronigc go przed
btgkaniem sie na manowcach zyciowych.

; Przypatrzmy sie wyznaniowosci wychowania w stosunku do po-
szczegblnych kategorii szkot.

. SZKOLY WYZSZE, UNIWERSYTETY ITD.

Wszystkie stare uniwersytety ongi$ byty wyznaniowe i katolickie.
Profesorowie obejmujac katedre skitadali przysiege na wiernosé
w wierze i na-cze$¢ NajSwietszej Maryi Panny. Epoka liberalizmu,
nawrotu ku poganstwu, zmienita uniwersytety w zaktady wpierw miedzy-
wyznaniowe, a wkrotce przeksztatcita je czeSciowo na ,,neutralne" i bez-
wyznaniowe, w dalszym za$ ciagu na antyreligijne instytucje, Oprowa-
dzajac do szkot fikcje nauki rzekomo neutralnej i niezaleznej od meta-
fizyki i religii, rugowano Swiatopoglad religijny z fakultetow Swieckich.
-Ostaly sie z trudnos$cig fakultety teologiczne. Starano sie je zlikwido-
waé, co najmniej zliberalizowac, odcigé od tgcznosci z Kosciotem, usunaé
spod kontroli i oddziatywania KoS$ciota. Dochodzito do tego, ze w nie-
ktorych uniwersytetach profesor teologii potepiony przez Kosciot za
btedne nauczanie, mimo sprzeciwu Kosciota, dzieki poparciu przez
wiadze panstwowe mégt wyktadaé¢ nadal teologie. Kosciét jednak nigdy
nie zrzekt sie prawa do uniwersytetéw. Podtrzymywat fakultety teolo-
giczne, tworzyt wyzsze seminaria teologiczne o poziomie uniwersyteckim,
zaktadal prywatne uniwersytety katolickie, gdzie po temu byly warunki.
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Jak wyglada katolickie wyzsze szkolnictwo w Polsce?

Polska posiada nastepujace katolickie instytucje o charakterze wyz-
szych szkot:

1. Wyzsze Seminaria duchowne we wszystkich diecezjach;
2. Fakultety teologiczne przy czterech uniwersytetach;

3. Katolicki Uniwersytet w Lublinie z wydziatami: teologicznym,
prawa koscielnego, prawa S$wieckiego i nauk spoteczno-ekonomicznych,
nauk humanistycznych i wydziat pedagogiczny.

4. Wyzsze Katolickie Studium Spoteczne w Poznaniu.

Wychowanie katolickiego duchowieAstwa na poziomie uniwersytec-
kim jest zapewnione przez dobre a liczne wyzsze seminaria duchowne,
a fakultety teologiczne przy uniwersytetach istniejace mocg konkordatu
rozwijaja sie dobrze i nie nastreczajg obaw, przeciwnie rozwijajg nie-
zmiernie pozyteczng dziatalno$¢ w dziedzinie wychowania duchowienstwa.

Jak wyglgda wyzsze katolickie wyksztalcenie inteligencji Swieckiej?

Czy to jest naprawde zagadnieniem powaznym? — Czy nie wy-
starczg ku temu istniejgce w Polsce uniwersytety, ktére z wyjgtkiem
poznanskiego majg dobrze rozwiniete fakultety teologiczne, wsréd pro-
fesordw wyktadajgcych Swieckie przedmioty posiadajg mndstwo uczonych
o gtebokich przekonaniach katolickich, — na ktérych w kotach miodziezy
zaznacza sie silny i wcigz rosngcy ruch religijny?

Nie ulega watpliwosci, ze atmosfera uniwersytetdbw jest obecnie
0 wiele zdrowsza anizeli byta za czasow jeszcze niedawnych, ze nie ma
na uniwersytetach powszechnej nagonki antyreligijnej, — pewnie, ze
fakultety teologiczne, zasadniczo przeznaczone dla wyksztatcenia Kka-
ptanéw, majg mozno$¢ oddziatywania za pomocg wyktadow swoich takze
na umysty Swieckich stuchaczy i czeSciowo spetniajg to zadanie w do-
skonaty sposob, ale jednak

— uniwersytety panstwowe zasadniczo sg instytucjami wyznaniowo
bezbarwnymi,

— oddziatywanie w kierunku katolickim na stuchaczy zalezy w prze-
waznej czesci od przypadkowego skiadu profesoréw,

— propaganda a — i antyreligijna zasadniczo cieszy sie swoboda.
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Stad uniwersytety zwykte:

— nie sg w ogole instytucjami wychowawczymi o jednolitym i skry-
stalizowanym $wiatopogladzie,

— nie zdotajg zatem spetni¢ zadania wychowania inteligencji $wiec-
kiej o zdecydowanym i pogtebionym Swiatopogladzie katolickim. Wycho-
wanie za$ katolickiej inteligencji $wieckiej do zdecydowanego S$wiato-
pogladu katolickiego tym wiecej jest potrzebnym, ile ze uczony pochio-
niety swa specjalnoscig, czesto obojetnieje dla zagadnien ogdlnych, reli-
gijnych, nie umie im zapewni¢ wasciwego miejsca i znaczenia w $Swiecie
swej mysli i woli. Cziowiek o wyzszym wyksztatceniu, ktoéry zaniedbat
wyksztatcenie wspotczynnika religijnego, o ile innych naucza, nie bedzie
w stanie spetnié zadan katolickiego nauczyciela i wychowawcy wobec
swoich stuchaczy, péjdzie na lep rzekomo neutralnej, a wiasciwie areli-
gijnej nauki.

Dlatego Smiem twierdzi¢, ze uniwersytety zwykle, mimo fakultetow
teologicznych, mimo licznych zastepéw wierzacych profesoréw, mimo
miodziezy nastawionej zyczliwie do zagadnien religijnych, nie beda
w stanie wychowa¢ wszystkich lub przewaznej czesci stuchaczy katolic-
kich na ludzi o skrystalizowanych, zdecydowanych, konsekwentnych
zapatrywaniach katolickich. — Nie przecze bynajmniej, ze z uniwersy-
tetbw wychodza liczni i gorliwi Kkatolicy, ale twierdze, ze nie dzieje sie
to wskutek systemu wychowawczego i normalnego oddziatywania uni-
wersytetu, lecz poza nim, i ze katolicy dobrzy opuszczajgcy uniwersytet
zawdzieczajg swoj katolicyzm nie tyle kierunkowi i oficjalnej atmosferze
uniwersytetu, ile wiasnej pracy i wptywowi poszczeg6lnych profesoréw
katolikbw, na koniec rozmaitym innym osobistym okoliczno$ciom
i warunkom.

Spoteczenstwo za$ katolickie, pragnac zy¢ petnig zycia katolickiego,
odczuwajgc silnie potrzebe i brak inteligencji $wieckiej o zdecydowanym
Swiatopogladzie katolickim, — widzac, ze uniwersytety zwykte nie posia-
dajg takiego programu wychowawczego — musi dgzy¢ do posiadania
wiasnego uniwersytetu katolickiego, — nie dlatego, aby zapewnié¢ sobie
wyksztatcenie Swiattych kaptandéw, lecz dla uzyskania Sswiadomej kato-
lickiej swieckiej inteligencji na wszystkich polach wiedzy i pracy.

Katolicki Uniwersytet w Lublinie

Przed kilku laty przy powstaniu katolickiego uniwersytetu w Salz-
burgu przemawiat O. Gem elli, zalozyciel i dusza stawnego Katolic-



156

kiego Uniwersytetu w Mediolanie. We wzorowym wprost przemdwieniu
uzasadnit O. Gemelli konieczng potrzebe katolickich wyznaniowych uni-
wersytetow, o wszystkich — nie tylko teologicznych — fakultetach i to
mimo istnienia uniwersytetow przyjaznych religii i posiadajgcych dobrze
dziatajgce fakultety teologiczne.

Dzieki niezmordowanej i podziwu godnej inicjatywie $. p. ksiedza
Idziego Radziszewskiego, dzieki ofiarnosci $.p. Karola Jaro-
szynskiego, zapisowi $. p. hr. Anieli Potulickiej, dzieki staraniom
Episkopatu Polski i ofiarnej woli katolikbw — Polska posiada
i utrzymuje od dwudziestu juz lat Katolicki Uniwersytet w Lublinie,
liczacy obecnie blisko 1500 stuchaczy duchownych i $wieckich, na wy-
dziatach: teologicznym, prawa koScielnego, prawa S$wieckiego i nauk
spoteczno-ekonomicznych, nauk humanistycznych oraz na studium
pedagogicznym.

Nie zatozono uniwersytetu dla wychowania kaptanow. Temu za-
daniu stuzy szereg innych instytucji. Uniwersytet Lubelski przeznaczony
jest przede wszystkim dla wychowywania katolikéw $wieckich, prawni-
kéw, filozoféw, filologéw, ekonomistow, pedagogéw, urzednikéw, a na
koniec, gdy warunki na to zezwolg, katolickich medykdw.

Na uniwersytecie katolickim przeznaczonym w pierwszym rzedzie
dla katolikéw $wieckich istnie¢ musi fakultet teologiczny,, dokota ktorego
tworzy¢ sie bedzie katolicka atmosfera uniwersytetu, gromadzi¢ sie bedzie
zespot uczonych Kkatolickich, powstanie ognisko wydawnicze. Fakultet
teologiczny na uniwersytecie o zatozeniach powszechnych staje sie ogni-
skiem promieniujgcym, zyciowym #acznikiem studentow Swieckich z teo-
logami i Kosciotem.

Z uznaniem i wdzigczno$cig podnosze, ze w dniu 9 kwietnia 1938 r.
Prezydent Rzeczypospolitej ogtosit ustawe o nadaniu Katolickiemu Uni-
wersytetowi w Lublinie pelnych praw panstwowych szkél akademickich,
doceniajac jego wartos¢ jako placowki i ogniska naukowego i uwzgled-
niajac specjalne potrzeby spoteczenstwa katolickiego.

Synod plenarny, wiedzac, ze Katolicki Uniwersytet Lubelski, jako
uniwersytet prywatny, utrzymuje sie wylacznie z prywatnych nie pan-
stwowych $rodkéw

— nazywa Katolicki Uniwersytet Lubelski doniostg placowkag mysli
i kultury katolickiej,

— zobowiazuje diecezje do Swiadczen na rzecz Uniwersytetu,
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— zarzadza w calej Polsce zbiorki doroczne na Uniwersytet,

— wzywa Wszystkich katolikéw, duchownych i $wieckich, do po-
pierania Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego materialnie i moralnie,
aby to niezmiernie wazne, a jedyne w swoim rodzaju w Polsce ognisko
wiedzy i kultury Kkatolickiej rosto, potezniato i wkrotce zdotato uzupetnié
swdj zasieg fakultetem lekarskim i stworzeniem nowych katedr profe-
sorskich.

Katolicy polscy, dumni z wtasnego uniwersytetu katolickiego, niechaj
idg za przyktadem innych narodéw i wspomagajg uniwersytet materialnie
sktadkami i zapisami. Przede wszystkim za$ niechaj swoich synéw
i swoje corki posylajg na Uniwersytet Lubelski, ktdry takiego doznajac
poparcia w coraz wiekszej mierze zdota spetni¢ wznioste swoje zadanie
dostarczenia Polsce inteligencji katolickiej.

Zbiorka doroczna na Uniwersytet w Mediolanie, zlozona przez
katolikow Italii w ubiegtym roku przyniosta 6 milionéw lirow — 1 i p6t
miliona ztotych. Wymowne to $wiadectwo zrozumienia doniostosci wyz-
szej uczelni katolikéw wioskich umozliwito uniwersytetowi mediolan-
skiemu wszechstronny wspaniaty rozwéj. Owocem za$ ofiarnosci dalszym
jest niewatpliwie w wielkiej czesci rozbudzenie i spotegowanie katoli-
cyzmu we Wioszech.

Uchwaty Synodu plenarnego, kierujac wole katolikéw ku najwazniej-
szej wyzszej uczelni katolickiej w Polsce — da Bog zapewnig jej
rozwdéj pozadany.

Powyzszy krotki i niewyczerpujacy poglad na sprawe uniwersytetu
katolickiego pozwala przekona¢ sie,

— ze zalozenie i utrzymanie uniwersytetu katolickiego nie jest
rzeczg zbedng i niekonieczna,

— ze nie wypltywa z katolickiej mitoSci wilasnej, lecz jest jedng
z najwazniejszych potrzeb katolicyzmu w Polsce. Katolicki Uniwersytet
w Lublinie jest instytucja nieodzownie potrzebng —

— dla normalnego i zdrowego rozwoju spoteczenstwa katolickiego,

— dla wychowania warstwy ludzi wyksztatconych o gruntownym,
jednolitym Swiatopogladzie katolickim,

— dla wytworzenia kadr ludzi $wieckich, ktérzy kiedys bedg mogli
stang¢ do pracy jako przywodcy i wspoOtpracownicy w szeregach AKkcji
Katolickiej w Polsce.
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Swiat katolicki, a zwtaszcza Akcja Katolicka z tego powodu szcze-
goélniejsze maja prawo i obowigzek dbania o pomys$iny rozwdj Katolic-
kiego Uniwersytetu Lubelskiego.

Wyzsze Katolickie Studium Spoteczne

Drugag wyzsza uczelnig katolickg w Polsce, aczkolwiek o znacznie
mniejszym zakroju, jest Wyzsze Katolickie Studium Spoteczne w Pozna-
niu, istniejgce od kilkunastu lat pod protektoratem metropolity poznan-
skiego. W ostatnim roku uzyskato Studium petne prawa panstwowych
szkdl wyzszych. Na trzyletnim kursie na poziomie uniwersyteckim
ksztatci sie teoretycznie i praktycznie stuchaczy, wprawiajac i przygoto-
wujac ich do zajmowania powaznych stanowisk w urzedach i organiza-
cjach katolickich. Szkota corocznie wysyta w $wiat okoto 25 absolwen-
téw obojga pici z uprawnieniami panstwowych urzednikéw | kategorii.

Zwiazki, Stowarzyszenia i organizacje Akcji Katolickiej posytajace
swoich urzednikéw i praktykantow po maturze lub odpowiednim egza-
minie do Katolickiego Studium Spotecznego, zyskujg wspotpracownikow
o zdecydowanym Swiatopoglgdzie katolickim, szerokich horyzontach
organizacyjnych, zdolnych do twdrczej, a na wskro$ katolickim duchem
przepeinionej inicjatywy organizacyjnej.

Stowarzyszenia Akcji Katolickiej dobrze uczynig, wysylajac zdol-
nych pracownikdw, ktorzy u nich juz przeszli praktyke i posiadajg wy-
magane przez szkote przygotowanie, za stypendium na Katolickie Stu-
dium Spoteczne, zyskajg bowiem tg drogg pracownikéw znajacych juz
teren, a wewnetrznie pogtebionych w dziedzinie Kkatolickiej i organi-
zacyjnej.

IV. SZKOLNICTWO SREDNIE, POWSZECHNE, ZAWODOWE

Wobec szkolnictwa $redniego i nizszego Synod plenarny w uchwale
122 bardzo wyrazne daje wskazanie:

»Na mocy prawa przyrodzonego i uroczystych orzeczen papieskich,
a zwiaszcza na mocy encykliki o chrzescijanskim wychowaniu, rodzice
katoliccy powinni sie domagaé¢, aby ich dzieci ksztatcily sie w kato-
lickich szkotach wyznaniowych.

Zanim szkoly wyznaniowe utworzone zostang, Synod Plenarny
nalega, aby wierni z prawa i obowigzku domagali sig, by nauczanie
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w obecnym, ustroju szkolnym odpowiadato w catosci zasadom nauki
katolickiej i aby mtodziezy nie narazano na szkody religijne i moralne
przez niestosowng koedukacje, przez taczenie miodziezy katolickiej
z zydowska i przez powierzanie wychowania miodziezy katolickiej nau-
czycielom innowiercom”

Nie ma zatem juz obecnie watpliwosci, jakie w dziedzinie szkolnej
wszystkich katolikbw w Polsce obowiazujg zasady i wskazania i do
czego katolicy dazy¢ powinni wspélnymi sitami. Zadanie, aby wszelkie
szkoty, w ktdrych uczy sie miodziez katolicka, byly wyznaniowe, nie jest
nowym. Panstwowe jednak szkoty Srednie i powszechne wedtug obo-
wigzujagcych w Polsce praw nie posiadajg wszedzie charakteru szkoét
wyznaniowych.

Dlaczego my katolicy nie mamy szkoly wyznaniowej?

Konstytucja polska wprowadzita do szkolty obowigzkowa nauke
religii, nie przewidujac Kkatolickiej wyznaniowej szkoty. Jezeli jednak
postulat szkoty wyznaniowej nie zostat ustalony w konstytucji Rzeczy-
pospolitej Polskiej, stato sie to jedynie dlatego, ze w ostatniej chwili
wprowadzono w blad pewng liczbe postéw katolickich, nalezacych do
stronnictw katolickich i narodowych i naktoniono ich do glosowania
przeciw szkole wyznaniowej.

W dwéch bowiem pierwszych czytaniach konstytucji w Sejmie usta-
wodawczym zwyciezyta szkota wyznaniowa. Przed trzecim ostatecznym
czytaniem rozwinieto w Sejmie ustawodawczym goraczkowg agitacje
przeciw wyznaniowej szkole. Wszystkie kluby poselskie odwiedzita
delegacja nauczycielska, na ktérej czele stali niezyjacy juz dzi$ postowie
Nowak i Smulikowski, dawniejszy prezes i wiceprezes Zwigzku Nauczy-
cielstwa Polskiego, starajgc sie przekona¢ postow, ze zaprowadzenie
szkoly wyznaniowej dokonatoby sie z wielkg szkodg dla polskiej racji
stanu na kresach. Delegacja twierdzita, ze jesli na kresach wyodrebni
sie dzieci polskie i Kkatolickie w szkotach wyznaniowych Kkatolickich,
Polska straci mozliwo$¢ pozyskania dla polskosci przez dzieci polskie
kulturalnie wyzej stojace, dzieci mniejszosci narodowych o nizszej kul-
turze, ze szkota wyznaniowa zahamuje zdobywanie dzieci mniejszosci
narodowych dla kultury polskiej. My postowie ze zachodnich woje-
waédztw, znajacy doskonale szkoty pod wzgledem narodowym mieszane
i ich oddziatywanie na milodziez, wiedzieliSmy na podstawie naszych
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doswiadczen z Niemcami, ze w szkole wywiera przewazajacy wplyw
narodowosciowy zawsze wiekszo$¢ dzieci, chociazby ta wiekszos¢ kultu-
ralnie stata nizej od mniejszosci o wyzszej kulturze. PatrzyliSmy bowiem
na to, jak w szkotach o wiekszosci dzieci polskich polonizowaly sie dzieci
niemieckie. Niemcy widzac, ze tracg swoje dzieci na korzy$¢ wiekszosci
polskiej, pozniej wyodrebniali swoje dzieci i ksztatcili je w odrebnych
niemieckich szkotach.

WiedzieliSmy zatem doskonalej ze przez szkote miedzywyznaniowa,
a tym samym narodowo mieszang Polska na kresach poniesie raczej
straty i narazi na wynarodowienie swoja mtodziez, stanowigcg mniejszos¢
if szkotach o wiekszosci miodziezy innej narodowosci. Daremne byly
jednak nasze tlumaczenia sprawy. Pewna cze$¢ postow narodowych
i katolickich uwierzyta delegacji nauczycielstwa, poszita na lep jej
wywodow i badZz wstrzymata sie od glosowania, badz tez glosowata
przeciw szkole wyznaniowej. Zasada szkoty wyznaniowej upadta w trze-
cim czytaniu konstytucji i nie weszta do konstytucji poiskiej z winy

postéw, Polakéw i katolikéw, wprowadzonych w biad przez delegacje
nauczycielska.

W Klubie Chrzescijanskiej Demokracji, do ktdrej miatem wdwczas
zaszczyt naleze¢, wykazaliSmy delegacji nauczycielskiej tak gruntownie
btednos¢ rozumowania, ze na koniec delegaci wycofali sie z dyskusiji,
a p. Nowak dodat tylko charakterystyczng uwage: ,,Gdybyscie wpro-
wadzili szkote wyznaniowg, c6z bySmy poczeli z naszymi kolegami
zydami?"

Pozniejsze doswiadczenia wykazaty w calej petni stusznos¢ zadania
szkoty wyznaniowej nie tylko z punktu widzenia katolickiego ale i naro-
dowego. Za utrgcenie, szkoly wyznaniowej zaptacita Polska powaznymi
stratami, narazajgc mniejszosci dzieci polskich w szkotach wspolnych
na wynarodowienie. Interes katolicki i narodowy w dziedzinie szkol-
nictwa idzie reka w reke. Dzi$, po wielu stratach i smutnych do$wiad-
czeniach wraca sie na kresach do szk6t odrebnych dla mniejszosci pol-
skich, czyli w praktyce do szkét wyznaniowych. Czy powetuje sie juz
poniesione straty narodowe — $miem watpic.

Wolanie zatem katolikow o szkole wyznaniowg dla miodziezy kato-
lickiej nie jest walkg przeciw interesom panstwa, lecz przeciwnie, jest
zasadg zupetnie zgodng z interesami panstwa polskiego. Poza tym
zadanie szkoty wyznaniowej jest najzupetniej stusznym i uzasadnionym
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postulatem pedagogicznym, a na koniec dgzeniem do naprawienia biedu
popetnionego przy uchwalaniu konstytucji polskiej na skutek wprowa-
dzenia w bigd postow.

Zaznaczy¢ jeszcze wypada, ze konstytucja polska, aczkolwiek nie
nakazata zaprowadzenia szkoly wyznaniowej, przeciez jednak nie za-
wiera takze zadnego przepisu, ktdry sprzeciwiatby sie wprowadzeniu
szkoty wyznaniowej przez ustawodawstwo szkolne.

Czy zadanie szkoty wyznaniowej dla miodziezy katolickiej nie jest
krzywdzgce wobec innych wyznan i narodowosci w Polsce?

Smiem twierdzi¢, ze nikomu krzywda sie nie stanie przez to, ze
katolicy w dziedzinie szkolnej swoje naturalne odzyskajg prawa,
albowiem:

— Zydzi juz majg de jure i de facto szkoly wyznaniowe, w ktdrych
ksztatci sie olbrzymia wiekszo$¢ miodziezy zydowskiej. Jezeli zydzi
dazy¢é beda do dalszej rozbudowy wyznaniowych szkét swoich i wy-
odrebnienia miodziezy zydowskiej, my katolicy na pewno przeszkod
stawia¢ nie bedziemy — raczej przeciwnie. Na to jednak, aby z jednej
strony zydzi posiadali wiasne szkoly wyznaniowe, a obok tego
cze$¢ swej miodziezy posylali do szkdt przeznaczonych dla miodziezy
chrzescijanskiej, aby zwolennikom szkoty miedzywyznaniowej dostarczy¢
argumentéw do pozbawienia szkét przeznaczonych dla miodziezy kato-
lickiej charakteru i podstaw katolickich, my, katolicy, nie pdjdziemy.

— Rusini i Biatorusini prawostawni posiadajg szkoty powszechne
i Srednie o jezykowej odrebnosci i tym samym o odrebnym charakterze
Wyznaniowym. Sitg faktu szkoty te majg charakter wyznaniowy.

— Niemcy majg takze prawo do szkdét wiasnych, mieli przewaznie
odrebne szkoty wyznaniowe dla katolikéw oraz protestantéw, a jesli
obecnie tu i éwdzie przechodzg na koedukacje wyznaniowg, dzieje sie
to z obawy, aby im szk6t dla zbyt matej liczby uczniéw nie zlikwidowano.

W praktyce zatem sitg rzeczy niepolskie narodowosci zyjagce w Polsce
majg szkoty o odrebnym narodowym i wyznaniowym charakterze, jedynie
nam, Polakom-katolikom, usitowano narzuci¢ pod wplywem Slepego
nasladownictwa zle wybranych wzoréw zagranicznych, pod wptywem
niezyciowych liberalnych pradow pedagogicznych szkole o cechach

1 Pamietnik
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miedzy- lub bezwyznaniowych, a wiec typ szkoty niezgodny z wola
katolickiego spoteczenstwa.

Na szczesScie zdrowy instynkt spoteczenstwa polskiego, zrozumienie
realnych warunkéw zycia i znaczenia Kosciota katolickiego u wiadz
ustawodawczych i w rzadzie, coraz wiecej zdecydowana wola katolikdw,
uchronity spoteczenstwo polskie przed zgubnymi skutkami zamierzen
liberalnych twdrcéw ustawodawstwa szkolnego i przed wprowadzeniem
w zycie zasad, ktore by byly narzucity Polsce szkote o tendencjach
niezgodnych z wolg olbrzymiej wiekszosci spoteczenstwa katolickiego.
Nie ustawata krytyka ustawodawstwa szkolnego i praktyki szkolnej.
Wykazywano na zasadzie faktow i juz poczynionych doswiadczen, ze
tworcy liberalnego ustawodawstwa szkolnego i zwolennicy pedagogiki
liberalnej, wprowadzajgc z niezmiernym pospiechem i bez dostatecznego
przemys$lenia i przygotowania swoje zamysty, stworzyli dziwolagi teore-
tyczne i praktyczne w dziedzinie szkoly i wychowania — ktore duze
wyrzadzity krzywdy spoteczenstwu, a do wychowania i nauczania szkol-
nego wprowadzity zamet. Dzi$ juz coraz odwazniej odwracamy sie od
btedow stawionych niedawno jeszcze jako ideaty szkolne.

Szkota polska wraca do wyznaniowosci

Dzieki staraniom sejmoéw polskich, woli uswiadomionego ludu kato-
lickiego, a przede wszystkim dzieki niestrudzonym zabiegom Episkopatu,
i pomocy Akcji Katolickiej, Rzgd Polski rozumiejgc, ze, sytuacja Polski
i wola olbrzymiej wiekszosci katolickiego spoteczerdstwa domagajg sie
dla milodziezy katolickiej szkoly o coraz wyrazniejszym katolickim
obliczu, wydal caly szereg rozporzadzen, wiodgcych szkole dla kato-
likbw coraz wiecej w kierunku szkoty wyznaniowe;j.

Synod Plenarny, liczac sie z uzyskaniem w przysztosci Katolickiej
szkoty wyznaniowej, w tej samej uchwale 122-giej stworzyt przepisy
przejsciowe, nalegajac aby wierni,

pokad nie bedzie szkoty wyznaniowej, domagali sie wszedzie,
aby tres¢ catej nauki w szkotach byla zgodna z naukg i zasadami
wiary katolickiej,
i potepiajagc zdecydowanie koedukacje chtopcow i dziewczat, jako zyciowo
i pedagogicznie szkodliwa.
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Moéwiac o ,niestosownej" koedukacji Synod Plenarny dopuszcza
rozumng pedagogika dozwolong koedukacje dla nizszych klas szkét
powszechnych. Dalej poleca Synod, aby wierni zgdali wszedzie oddzie-
lenia katolickiej mtodziezy od miodziezy zydowskiej i to nie Z nienawisci
rasowej, lecz na zasadzie zdrowych potrzeb wychowawczych. Zydowska
bowiem milodziez wyrasta w atmosferze innej zgota etyki niz katolicka,
a poniewaz szybciej dojrzewa umystowo i seksualnie, wywiera ujemny
wpltyw na miodziez katolicka.

Wierni nie powinni godzi¢ sie na powierzanie w szkotach przezna-
czonych dla katolikéw wychowania mtodziezy nauczycielom innowiercom,
ktérzy z natury rzeczy nie mogg z petnym skutkiem byé wychowawcami
miodziezy katolickiej, nie doceniajgc i nie praktykujac sami obowigzkow
wiary i moralnosci katolickiej, nie majac przede wszystkim zrozumienia
dla najwazniejszego w zyciu katolika czynnika, dla zycia laski, wspot-
zycia z Bogiem juz na ziemi.

Wymienione wyzej zasady i wskazania odnoszg sie do wszystkich
szkol, zaréwno S$rednich jak i powszechnych, zawodowych, doksztat-
cajacych i specjalnych i sg dyrektywami obowigzujgcymi w sumieniu
wszystkich katolikow, jakiekolwiek oni zajmujg miejsce czy stanowisko
w zyciu panstwowym, spotecznym, towarzyskim, prywatnym.

Synod Plenarny, powtarzajgc wymagania ogélnego prawa kosciel-
nego w dziedzinie wychowania i szkoty,

a) przypomina, ze wszyscy nauczyciele religii w szkotach, duchowni
czy Swieccy, posiadaé powinni misje kanoniczng swojego biskupa i moga
udziela¢ nauki religii, o ile ich misja kanoniczna do tego upowaznig;

b) mowi o koniecznosci doksztatcania sie w dziedzinie nauki i me-
todyki religii nauczycieli zarowno duchownych jak i $wieckich;

c) podkresla, ze programy i podreczniki nauki religii powinny nosi¢
aprobate nie tylko wiadzy S$wieckiej ale i Episkopatu;

d) zaznacza, ze w mys$l konkordatu Biskupi wykonujg nadzér nad
naukg religii we wszystkich szkotach badZ osobiscie badz przez swoich
wizytatoréw, i podaje caly szereg innych przepisow juz uzgodnionych
z Rzeczgpospolita Polska.
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V. WOLA PANSTWA POLSKIEGO W DZIEDZINIE WYCHOWANIA
RELIGIINEGO W SZKOtACH

Chcac oceni¢ prawng strone stosunku szkoty polskiej do nauczania
religii katolickiej, wrdci¢ musimy do aktu, ktéry dla prawnego stano-
wiska szkoty polskiej zasadnicze ma znaczenie, mianowicie do konkor-
datu, zawartego w roku 1925 miedzy Stolica Apostolskg a Rzeczgpospo-
litg Polska.

Konkordat, jako wyraz zgodnej woli Kosciota i Panstwa, okresla
zasade i zakres nauczania i nadzoru religii katolickiej w szkole polskiej
i podaje zarazem sposdb wspdtpracy Kosciota i Pafstwa w tej dziedzinie.
Konkordat w artykule 13 opiera sie na odpowiednich artykutach kon-
stytucji polskiej i jest nie tylko prawem koscielnym, ale i panstwowa
ustawg polska, zatwierdzong przez wiadze ustawodawcze specjalnym
aktem prawnym. Konkordat podaje najgtéwniejsze, fundamentalne
zasady o roli religii katolickiej w zakresie nauczania i wychowania
miodziezy katolickiej, przekazujac okreslenie szczegétowych spraw usta-
wom i przepisom wykonawczym.

Ustawy i przepisy wykonawcze do konkordatu w dziedzinie doty-
czacej nauki i wychowania katolickiego w szkotach, skiadajg sie
z dwdch grup:

a) rozporzadzenia wykonawcze, wydane w porozumieniu ze Stolicg
Apostolska, stanowiagce zatem uzupeinienie konkordatu, obustronnie
ustalone, o charakterze miedzynarodowym. Zadna ze stron kontrahu-
jacych nie moze tych przepisdw bez zgody drugiej strony ani zniesc,
ani zmienic;

b) ustawy panstwowe, rozporzadzenia rzadu i wiadz szkolnych,
wydane bez specjalnego porozumienia ze Stolicg Apostolskg, nie majgce
zatem charakteru ustaw miedzynarodowych.

Konkordat stat sie podwaling nowoczesnego szkolnictwa polskiego
w stosunku do Kosciota katolickiego i mtodziezy katolickiej.

Szcze$liwy jestem, iz moge podkreslic z catym naciskiem, iz zgodna
wola Panstwa Polskiego i Stolicy Apostolskiej,

— wyrazona w konkordacie,

— w przepisach wykonawczych do konkordatu o charakterze mie-
dzynarodowych ustaw,
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— w jednostronnych zarzadzeniach i o$wiadczeniach rzadu pol-
skiego i ministrow W. R. i O. P. stworzyta takie warunki szkolnictwa
katolickiej mtodziezy w ramach prawnego ustroju szkoly polskiej, ze
wigksza cze$¢ postulatow katolickich juz w nich doznata uwzglednienia
zasadniczego.

W ramach szczuptego odczytu nie moge omoéwi¢ szczegétowo prze-
pisow wykonawczych. Ciekawych odsytam do doskonatej ksiazki napi-
sanej przez Ks. Biskupa tukomskiego p. t. ,,Konkordat"t), w ktdrej
podano teksty wszelkich do roku 1934 wydanych rozporzadzen wyko-
nawczych w dziedzinie wychowania i nauczania religii katolickiej.

VI. JAK WYGLADA NAUCZANIE RELIGII | WYCHOWANIE
RELIGIJNE MEODZIEZY KATOLICKIEJ W SWIETLE ZGOD-
NYCH WYRAZOW WOLI KOSCIOtA | PANSTWA POLSKIEGO?

1. Nie ulega watpliwosci, ze nie istnieje jeszcze w Polsce katolicka
szkota wyznaniowa, przeznaczona wytacznie dla miodziezy katolickiej,
z wylacznie katolickim zespotem nauczycielskim.

2. lIstnieje jednak caly szereg przepiséw, ktére realizujg wieksza
czes¢ postulatdw katolickich i zblizajg szkote polska do katolickiej szkoty
wyznaniowej, zwiaszcza gdy beda wprowadzone w zycie w calej pekni.

Wedtug konkordatu i przepisow wykonawczych wydanych przez
rzad polski:
1. Nauka religii jest obowigzkowa?

— we wszystkich szkotach panstwowych, publicznych i samo-
rzadowych, za wyjatkiem szkol wyzszych,

— we wszystkich szkotach prywatnych, korzystajacych z zasitkéw
panstwowych lub samorzgdowych,

— we wszystkich szkotach posiadajacych prawa szkdl panstwowych
lub publicznych.

Obowiazkowo$é nauki religii idzie w dwéch kierunkach:

D) Ks. bp. St. tukomski: Konkordat, £omza 1934.

2 Patrz tukomski ,Konkordat", str. 106. Rozp. Ministra W.R. i O.P
z dnia 9 grudnia 1926 o nauce religii katolickiej.
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a) w Zadnej szkole, podlegajacej przepisowi powyzszemu, o ile do
niej uczeszcza miodziez katolicka, nie wolno pomija¢ nauczania religii
katolickiej i wychowania religijno-moralnego,

b) miodziez katolicka jest zobowigzana do uczeszczania na nauke
religii katolickiej i uchylaé sie od niej nie wolno.

Obowigzku udzielania nauki religii nie ma jedynie w szkotach
wyzszych i nielicznych szkotach prywatnych, nie podlegajacych wyzej
podanym warunkom. Obowigzek zorganizowania nauki religii katolickiej
istnieje zatem we wszystkich szkotach Srednich, powszechnych, zawo-
dowych, specjalnych i doksztatcajgcych, stowem we wszystkich instytu-
cjach noszacych nazwe szkol.

Obowigzek uczestniczenia w nauce religii w powyzszych szkotfach
nie jest ograniczony wiekiem ucznibw. Bez wzgledu na wiek nauka
religii we wszystkich wymienionych szkotach jest obowigzkowa. Powo-
tywanie sie na konstytucje, ktéra méwi, ze nauka religii jest obowigzkowa
do 18 roku zycia, nie zmienia rzeczy. Konstytucja bowiem okresla
minimalny program, a nie zabrania pdj$s¢ dalej. Konkordat i przepisy
wykonawcze nakladajg obowigzek uczestniczenia w nauce religii na
wszystkich uczniow bez wzgledu na wiek, by me stwarza¢ w szkole
wyjatkow i pedagogicznego niefadu.

2. Rozporzadzeniami poszczeg6lnymi uregulowano w szkole dla
miodziezy katolickiej:

a) praktyki religijne,1)

b) zasady wychowania religijno-moralnego,2)

c) duszpasterstwo szkolne,3

d) religijne organizacje miodziezy dopuszczalne na terenie szkoty
i ze wspdtudziatem organéw szkoty.d

Uporzadkowano sprawy:
a) ustalania liczby godzin nauki religii,

1) Patrz: tukomski ,Konkordat”, str. 108.
2) Patrz: tukomski ,,Konkordat", str. 109.
3) Tamze str. 109. .

4) Sa to: Krucjata Eucharystyczna w szkotach powszechnych, w innych Soda-
licje Marianskie.
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b) programdéw nauki religii i podrecznikow,
¢) nadzoru nad nauka religii,

d) kwalifikacyj, ktorymi winni wykazywacé sie Swieccy i duchowni
nauczyciele religii w poszczeg6lnych katolickich szkotach.

Rozporzadzeniem Ministra W. R. i O. P. z roku 1935 ustalono
wazng kwestie korelacji tresci nauki innych przedmiotdw z nauka, religii
katolickiej. Wedtug tego rozporzadzenia odtagd zadnego przedmiotu
wyktadanego w szkole, do ktdrej uczeszcza mitodziez katolicka, nie wolno
nauczaé w sposéb niezgodny z religig katolickg. W biezacym roku
Minister W. R. i O. P. polecit nauczycielstwu, aby zaznajamiato sie
z programem nauki religii katolickiej celem lepszego przeprowadzenia
korelacji.

Zbyt mato katolicy dotad na ten przepis zwracali uwagi, a przeciez
wiasnie obowigzek zastosowania korelacji, czyli zgodnosci tresci nauki
we wszystkich przedmiotach z naukg religii katolickiej, najwazniejszym
jest posunieciem, uzgadniajacym tre$¢ nauczania calego z zasadami
Kosciota katolickiego i pozwalajagcym na usuwanie ze szk6t wszelkiego
nauczania niezgodnego z naukg i etyka katolicka,

Wielokrotne oswiadczenia rzadu i ministréw uwydatnity zdecydo-
wang wole rzadu polskiego, ze szkota polska ma wychowywaé miodziez
katolickg w kierunku religijno-moralnym zgodnie z zasadami Kosciota
katolickiego.

Wola zatem Panstwa Polskiego, wyrazona w ustawodawstwie pol-
skim, w obowiazujgcych przepisach i orzeczeniach rzadu

— jest jasna, wyrazna i zupetnie zbiezna z wolg Kosciota kato-
lickiego,

— stwarza warunki zdrowe dla katolickiego, religijnego wychowa-
nia miodziezy.

Jeszcze brak kilku waznych pociagnie¢, aby szkole dla miodziezy
katolickiej w obrebie pafstwowych przepisow o szkolnictwie zamienic
na Kkatolickg szkote wyznaniowa. Da BO4g, zbiorowa, jednolita wola
katolikéw polskich i te zdobedzie bastiony i usunie ostatnie przeszkody
na drodze do uzyskania szkolty wyznaniowej, jedynej logicznej i kon-
sekwentnej formy szkoty w Panstwie uznajagcym doniostos$¢ religii.
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VIl. WYKONANIE ZGODNEJ WOLI KOSCIOtA | PANSTWA
W SZKOLE

Zdawaloby sie, ze wola Panstwa Polskiego jasno okreslona, zgodna
z wolg Kosciota, nie powinna w szkolnictwie spotyka¢ sie z oporem,
gdy chodzi o religijne wychowanie i pielegnowanie Katolickiego ducha
wsérdd miodziezy katolickiej. Tymczasem tak nie jest. Spoteczenstwo
katolickie z wielkg rado$cig powitalo konkordat, wykonawcze don prze-
pisy, jak i liczne o$wiadczenia rzgdu, $wiadczagce o jego woli dania
miodziezy katolickiej w szkole polskiej gtebokiego katolickiego wycho-
wania religijnego.

A jednak Kkatolicy nie wszedzie sg zadowoleni, a jednak podnosi
sie duzo skarg i nie tai sie obaw, ze doskonate przepisy pozostang na
papierze, ze ich nie wprowadza sie w zycie, — gorzej — ze sie je
wstrzymuje, wypacza! Czy obawy te i krytyczne glosy sg uzasadnione?
O ile chodzi o rzeczywiste zycie szkoty w wielu wypadkach nie mozna
im odmowi¢ stusznosci. Wszyscy widzg i odczuwaja, ze sg czynniki,
ktorym zalezy — mimo wyraznej a zgodnej woli Kosciota i Panstwa —
co najmniej na op6znieniu wprowadzenia w zycie nauki i wychowania
religijnego.

Trzy przede wszystkim czynniki wywieraja w tym kierunku wplyw
ujemny:

a) wplyw i dziatalno$¢ pradéw i organizacyj, jawnych i tajnych,
wrogich religii katolickiej,.— pradow i organizacyj, majgcych licznych,
czesto moze nieswiadomych zwolennikow wsrdéd nauczycieli i $wieckich,

b) zamet i brak katolickiej orientacji w polskiej mysli i nauce
pedagogicznej, jej niezgodne z wolg Panstwa i Kosciota, czysto doczesne
nastawienie pedagogiczne,

c) ignorancja religijna u katolikow, ich rozbiezno$¢ i chwiejnos¢,
tudziez nieznajomo$¢ pedagogiki katolickiej oraz zasad i woli Kosciota
w dziedzinie wychowania.

Nie moge rozwodzié sie obszernie nad organizacjami jawnymi i taj-
nymi, zwalczajagcymi Kosciét i jego dziatanie. Nie moje to dzisiaj
zadanie. Stwierdzam tylko, ze sg organizacje, obejmujace liczne kola
nauczycielskie, ktore:

1 nie kryja sie ze swoim wobec religii wrogim nastawieniem,

2. z podziwu godng naiwnoscig zdobyly sie na to, ze rzadowi
i ministrom Oswiecenia, wydajagcym tyle ustaw, rozporzadzen i orzeczen
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za religig i religijnym wychowaniem w szkole, umiej@ przedktadac
propozycje pomagania rzadowi i whadzom szkolnym w zwalczaniu
czynnikéw wyznaniowych w szkole i ulatwiania rzadowi walki z Ko-
Sciotem, — a zaledwie w kilka miesiecy po wprowadzeniu przez ministra
W. R. i O.P. do szkot Krucjaty Eucharystycznej — wnoszg o zakaz
Krucjaty! — Czy to tylko brak poczucia rzeczywistosci?

Stwierdzam, ze sg w Polsce organizacje jawne i tajne, wspierajgce
wszelkie usitowania i prady wrogie katolicyzmowi, i ze szkota nalezy
do najwiekszych trosk tych organizacyj.

Nie dziw zatem, ze czionkowie organizacyj o takich zamierzeniach
czynig wszystko, co jest w ich mocy, by wptyngé na ustawodawstwo
i poczynania wiadz, aby:

a) ostabi¢ lub op6zni¢ wykonanie korzystnych dla religii zarza-
dzen w szkole,

b) korzysta¢ z kazdej mozliwosci niewykonania lub przemilczania
zarzadzen wydawanych w kierunku korzystnym dla religii w szkole,

¢) o ile moznosci na tle szkoty wywotywac spory i konflikty miedzy
rzgdem a Kosciolem w nadziei, ze to wplynie na ostabienie kierunku
religijnego w szkole,

d) wszelkimi sitami dazy¢ do tego, aby wp+ywowe wezfowe sta-
nowiska w szkolnictwie obsadza¢ ludzmi-nieprzychylnie nastawionymi
do nauczania i wychowania religijnego.

Kto chce blizej pozna¢, w jaki spos6b mozna w panstwie nowo-
czesnym paralizowaé zdrowy rozwoéj szkoty i wpltywaé na pozbawienie
jej czynnikow moralnych, niechaj przeczyta z uwagg ksigzke Michel’a:
»Panstwo w okowach masonerii" i Marques-Riviere: ,,Wolnomularstwo
a szkota".

Brak mi czasu, abym mogt nalezycie oswietlié niewyczerpane Zrodio
pomocy dla wszelkich antyreligijnych usitowan plynace z ignorancji
religijnej katolikéw nieraz na innych polach bardzo wyksztatconych, —
ignorancji, ktéra tylu wielkim sprawom katolickim tak dotkliwe wy-
Swiadcza szkody.

Gdy jednak obecnie uchwaty Synodu Plenarnego jasng katolikom
wskazujg droge, a katolicyzm $wiadomy zorganizowany w Akcji Kato-
lickiej bezwzgledng wypowiedziat walke ignorancji religijnej katolikow,
jest nadzieja, ze w miare wzrostu znajomosci spraw katolickich zmniej-
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szy sie rzesza ignorantow-katolikéw, a jawnym i tajnym organizacjom,
zerujacym na ignorancji katolickiej, przeciwstawig sie szeregi katolikdw
uswiadomionych, z energia i konsekwencja dazacych do celéw Kkatolic-
kich z calg swiadomosScia dokonywania tym samym doniostej panstwowo-
tworczej pracy.

Do objawow na polu szkolnictwa najwiecej szkodliwych nalezg:
zamet, niejasno$é, brak jednolitej mysli i zdecydowanego $wiatopogladu
w nowoczesnej nauce i mysli pedagogicznej.

Istnieje dawna pedagogika KoSciota Katolickiego. Koscidt wie,
w jakim Kkierunku pragnie wychowywaé¢ miodziez i dorostych. Na mocy
doswiadczen wielu wiekéw wytworzyt sobie metody pedagogiczne, ktére
moze nie zawsze postugujg sie ostatnimi wynikami techniki, ale za to
gorujac jasnoscia i celowoscig swoich zasad wychowujg od wiekow
skutecznie ludzi o skrystalizowanych charakterach i jasnym S$wiato-
pogladzie, ludzi $wiadomych swego celu zyciowego i drdg, ktore
don wioda.

Pedagogika liberalna, wyrosta z materializmu filozoficznego, od-
rzuciwszy Boga zarzucita ideal wychowawczy Kosciota katolickiego.
Pozbawiona celu i przewodniej mysli wychowawczej btgdzi na manow-
cach, nie zdajac sobie sprawy z tego, czym jest cztowiek i jakie sg
jego zadania. Straciwszy z oczu wiasciwy, naczelny cel cztowieka,
gubi sie polska liberalna mysl pedagogiczna w szukaniu drugorzednych
celéw wychowawczych, Iwig cze$¢ swego wysitku skwapliwie poswieca
analizie i badaniu $rodkow nauczania, rzeczy niewatpliwie waznej, ale
nie mogacej zastapi¢ wiasciwego celu wychowawczego. W pedagogice
bezreligijnej, nie uznajacej celu wiecznego i etyki od Boga zaleznej,
wszechwladnie do dzi$ jeszcze panuje naturalizm ograniczajgcy sie na
doczesne tylko zycie i z nim subiektywizm, starajacy sie wszystko, nawet
pojecia religijne, wywodzi¢ ze $wiadomosci ludzkiej, odrzucajac obja-
wienie i etyke niezalezng od czlowieka. Nie uznajagc Boga, jako Zrodia
wiary i moralnosci, oba te kierunki religie i moralno$¢ pojmuja jako
produkt ludzkiego umystu.

Poniewaz cztowiek jednak jest istotg niesmiertelng, ma cele wieczne,
poniewaz jest Bog, ktdry ludzkosci dat objawienie prawd Swoich i na-
tozyt jej niezmienne prawa moralne, przeto pedagogika liberalna, natu-
ralistyczna, subiektywistyczna z natury rzeczy pomija rzeczywistos¢, na
btednych opiera sie podstawach, nie jest w stanie nalezycie wychowaé
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cztowieka i da¢ mu realny program zyciowy obejmujacy cate zycie.
Pedagogika niekatolicka wszelkich odcieni zarzucita wiec wychowawczy
ideat katolicki, ale nie zdotata wytworzy¢ innego ideatu wychowawczego.
Wszakzez w Polsce takze prezentowano i prezentuje sie jeszcze jako
przewodnie mysli wychowawcze:

— ideat spoteczny a la Rousseau,

— ideat komunistyczny a la Lenin,

— ideal panstwowego wychowania a la Jedrzejewicz.

Wszystkie te idealy, rzekome storica centralne, zmalaty, okazaty sie
raczej Swiatetkami drugorzednymi, wtoérnymi, zaleznymi od wyzszego
ideatu, ktérego pedagogika liberalna znalez¢é nie umie. Braknie jej
oparcia o centrale sil i woli — o Boga.

Wszystkie wszakze pedagogiczne kierunki niekatolickie zwalczajgce
nieraz sie wzajemnie, zgadzajg sie jednak w praktyce na to:

— ze trzeba wszelkimi sitami zwalcza¢ idee katolickiej wyznanio-
wej szkoty,

— ze nalezy przeciwstawi¢ sie usilnie kierunkowi wychowania na-
dawanemu szkole zgodng wolg Kosciota i Parnstwa, albowiem kierunek
ten jest dla nich nie tylko zupetnie niesympatyczny, ale zarazem zwy-
ciestwo jego byloby pognebieniem ich wiasnych idei pedagogicznych
i wprowadzeniem szkoty na drogi wrecz przeciwne ich wiasnym ten-
dencjom.

Polska mysl pedagogiczna a nauczanie retigii

Panstwo Polskie, o ile chodzi o nauczanie miodziezy katolickiej,
w ustawodawstwie szkolnym naprawde dokonato przetomu zasadniczego,
wyprzedzito daleko polskg my$l pedagogiczng, a zarazem wybrneto
z chaosu pedagogicznego, opierajgc szkole zdecydowanie o S$wiato-
poglad religijny i zyskujgc tym samym cel i kierunek wychowawczy.

Polska urzednicza my$l pedagogiczna i nauka jednak w przewaznej
czesci nie podazyly jeszcze za wolg panstwa i tkwig jeszcze gieboko
w dawnym naturalizmie, dzi§ zupeinie niezgodnym z pogladami pan-
stwowymi na nowoczesng szkote polska.

Pojmujemy doskonale, ze moze istnie¢ my$l i nauka pedagogiczna
zupetnie niezalezna od panstwa i ze moze ona nawet dazy¢ do zmiany
tego, co panstwo zarzadzito w dziadzinie szkolnej.- Wszakzez i my
katolicy, o ile w szkole, jej ustawodawstwie, czy zarzgdzeniach szkolnych
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spotykamy objawy niezgodne z naszymi religijnymi zasadami, mamy nie
tylko prawo, ale i obowiazek dagzenia do naprawy i usuniecia zla.

Jesli zatem niepanstwowa mysl i nauka pedagogiczna chodzi sobie
drogami odrebnymi, jezeli czesciowo nawet zwalcza ustawodawstwo
szkolne, mozna nad tym z ubolewaniem przej$é do porzadku dziennego.

Obok niezaleznej od panstwa i niczym nieskrepowanej mysli i nauki
pedagogicznej, istnieje jednak mys$l, nauka i wiedza pedagogiczna
oficjalna, panstwowa, a wiec mys$l i wiedza pedagogiczna zalezna od
tych oséb i urzedéw, do ktédrych nalezy wykonywanie ustaw i woli
panstwa. Mam na mysli nauke i kierunek pedgogiczny, ktéry wychodzi
od wiadz szkolnych, urzednikdéw szkolnictwa i nauczycieli samych, jako
wykonawcéw woli panstwa. Szerzy sie je za pomoca rozporzadzen wiadz
szkolnych, krzewi w urzedowych ogniskach metodycznych i kursach
urzagdzanych pod egidg witadz szkolnych, znajduje Ona wyraz na tamach
pism wydawanych z upowaznienia wiadz, tryska z podrecznikéw przez
wiadze aprobowanych, wynika z okoInikow i ustnych polecerr urzedo-
wych. Istnieje wiec mys$l pedagogiczna noszaca cechy oficjalnej, urzed-
niczej, panstwowej pracy.

Zdawaloby sie, ze urzedowa, urzednicza mys$l i nauka pedago-
giczna gtoszona mocg i imieniem Panstwa Polskiego w najwyzszej dgzy¢
bedzie mierze do wykonania woli panstwa, ze pdéjdzie zupetnie i jak
najdoktadniej po linii, ktérg panstwo zakreslito jasno i zdecydowanie w
ustawodawstwie szkolnym i zarzgdzeniach wyzszych wadz szkolnych!

Czy tak jest? — Jest tylko czeSciowo. Przy najostrozniejszej i naj-
powsciggliwszej ocenie stwierdzi¢ nalezy, ze mys$l i wola pedagogiczna
wielkiej czeSci pedagogdéw i urzednikdw szkolnictwa panstwowego
jeszcze nie podazyta za wolg panstwowg, ze pozostata daleko wstecz
poza tym, co panstwo dawno zadecydowato i obwiescito jako obowigzu-
jace prawo. Urzedowa mysl pedagogiczna, nie wszystkich, ale wielu
cztonkéw wiadz i urzedéw szkolnictwa pozostata i pozostaje dotagd na
stanowisku wstecznym i niezgodnym z wolg panstwa, gdy mowa o szkole
przeznaczonej dla miodziezy katolickiej. Wystarczy wejrze¢ do ktérego$
z pism pedagogicznych, wydawanych naktadem witadz szkolnych, aby sie
przekona¢, ze tam jeszcze nie dokonano odkrycia, iz religia katolicka
sta¢ sie ma podstawg nauczania i wychowania mtodziezy katolickiej.

W praktyce zdarza sie jeszcze nierzadko, ze przedstawiciele urze-
dowej mysli pedagogicznej nie tylko nie wykonujg woli panstwa, ale ja
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pomijajg, paralizujg. Niekiedy opdr bierny zamienia si¢ na czynny, wy-
kazujac wszelkie cechy sabotazu zarzadzen parnstwowych.

Czym sobie ttumaczy¢ to niestychane zachowanie sie tudzi, ktdrzy
w pierwszym rzedzie powotani sg do lojalnego wykonywania woli pan-
stwa i wiadz swoich?

Sa oczywiscie okolicznosci tagodzace. — Przepisy panstwowe
w dziedzinie nauki religii i religijnego wychowania miodziezy katolic-
kiej w Polsce sg stosunkowo nowe. Konstytucja pierwsza datuje sie z roku
1921, za$ konkordat ratyfikowano w roku 1925. Wprowadzenie w zycie
nowych ustaw i przepisOw zmieniajagcych dawny stan rzeczy wymaga
zazwyczaj diugiego czasu. Uptywa nieraz szereg lat, zanim nowe
ustawy wyztobig sobie swoje tory w zyciu i praktyce panstwowej. Jezeli
za$ urzednik wykonujacy ustawe np. o nauce religii w szkole — jest
wolnomysinym, czyli mys$lacym powoli, oczywiscie jeszcze wiecej po-
trzebuje czasu zanim sie zabierze z petng intensywnosciag do wprowa-
dzenia w zycie niemitego mu przepisu. Jeszcze wiecej zazwyczaj po-
trzeba czasu, zanim ludno$é przejmie sie myslg i duchem nowej ustawy.

Gdy jednak chodzi o sprawe nauczania religii katolickiej w szkole,
warunki w Polsce sg zgota inne, korzystniejsze. Nie ma przede wszyst-
kim zadnych trudnosci z ludnoscig katolickg. Spoteczenstwo katolickie
pragnie szkoty religijnej. Rzad i wiadze ustawodawcze idg w tym
samym Kkierunku i daty temu wyraz w obowigzujacych prawach i prze-
pisach. Zwrot do szkoty religijnej dla miodziezy katolickiej w Polsce
nie napotyka zatem na trudnos$ci ani u szczytu ani u dotu. Trudnosci
pojawiajg sie w Srodku, przy czym Srodek zaczyna sie juz w minister-
stwie pod bokiem ministréw i siega poprzez wiadze S$rednie i nizsze
do licznych poszczeg6inych nauczycieli. Srodek ten, o bardzo szerokim
zasiegu, w wiekszosci z pewnoscig sktada sie nie tylko z ludzi, ktérzy
chca by¢ lojalnymi wykonawcami woli panstwowej, ale i czeSciowo z ka-
tolikéw, ktérzy z catym przekonaniem pragng gruntownego religijnego
wychowania miodziezy. Obok nich jednak, na najrozmaitszych wpty-
wowych i mniej wptywowych stanowiskach znajdujg sie ludzie, ktérzy
pod wplywem organizacyj jawnych i tajnych, pod wptywem osobistych
zapatrywan, sg przeciwnikami szkoty religijnej i do woli panstwa w dzie-
dzinie wychowania religijnego odnosza sie z niechecig niekiedy przera-
dzajgca sie w bierny czy czynny opor.

Kierunek religijny nadany szkole dla miodziezy katolickiej z pew-
noscig najzupetniej dogadza olbrzymiej wiekszosci obywateli panstwa,
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nawet niekatolikow, ale jednak nie podoba sie wszystkim obywatelom,
zwiaszcza nie wszystkim pedagogom. Nie brak w Polsce zatem ludzi
majacych wptyw na stosunki szkolne, ktorym religijny kierunek szkoty
dla katolikdw jest niemity. ;

Wielu z nich tudzi sie nadzieja, ze w Polsce dojdzie do przewrotu
i zmian zasadniczych podobnych tym w Bolszewii i Niemczech, albo ze
inny sktad wiadz ustawodawczych zmieni kierunek obecny w szkolnic-
twie, lub ze uda sie przez prace tajnych i jawnych stowarzyszen, przez
krzewienie w miodziezy haset antyreligijnych zatamac kierunek religijny
szkoty polskiej. Nie brak przeciez w Polsce zwolennikéw ,,folksfrontu*
i glosicieli ideatu sowieckiego wsrdéd wychowawcow i spoteczenstwa.

Wszyscy jednak, ktérym religijne ujecie szkoty polskiej jest solg
w oku, usilnych doktadajg staran, by op6zni¢ wprowadzenie w zycie no-
wych praw i przepiséw o nauce religii i religijnym wychowaniu — by
przepisy te pozostaty na papierze i na koniec, aby mimo przepiséw
praktyka i tok nauczania w szkole pozostaty areligijnymi i o ile moznosci
nie uwzgledniaty postulatéw religijnych Panstwa Polskiego.

Pomagajmy rzadowi we wprowadzaniu w zycie woli Panstwal

Ten stan jest niewatpliwie anormalny i niedopuszczalny w prawo-
rzadnym panstwie. Jest on niekiedy groteskowy, gdy sie zwazy, ze ci,
ktérzy jawnie dazg do paralizowania obowigzujgcych przepiséw pan-
stwowych, mimo to gtoSno wotajg, ze sg gorliwymi, zdecydowanymi
panstwowcami! —

Nam katolikom nie wolno zamyka¢, oczu na ten stan rzeczy
powstrzymujacy zdrowy rozwdj szkoty dla katolickiej miodziezy.

jakie jednak na to znalez¢ lekarstwo? —

Pierwszy odruch mys$lowy wielu moich stuchaczy niewatpliwie pdj-
dzie w takim kierunku: ,niechaj minister o$wiaty, niechaj kuratorzy
zelazng rekg wymiatajg ze szkolnictwa wszystko to, co jest niezgodne
z wolg panstwa i tylokrotnie zaznaczanym Kkierunkiem szkoty.*

Niewatpliwie w teorii bytby to najskuteczniejszy srodek zwalczania
zta. W praktyce za$ zastosowanie tego S$rodka napotyka na liczne
trudnosci ze wzgledu na konieczno$¢ nie tylko podtrzymywania, lecz
i rozszerzania biezacych dziatan szkoty. Poza tym mnostwo bigdzacych
dzi$ ludzi jeszcze nie uswiadomito sobie, ze stojg okoniem wobec woli
panstwa, wielu za$ ulega presji swych organizacji i przywddcow a nawet
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naduzywajacych swej wiadzy Swiadomie czy nieSwiadomie urzednikéw
szkolnictwa.

Administracyjng jednak strone oddziatywania na tudzi w szkolnic-
twie w my$l obowigzujagcych praw pozostawmy panstwu, rzadowi, mini-
strom i wiadzom szkolnym, zywigc nieptonng nadzieje, ze krzepnace
coraz wiecej w swoich silach PafAstwo Polskie, coraz konsekwentniej
idgce po obranej drodze, ze jego wiadze przy pomocy opinii, kontroli
publicznej i coraz wiecej zdecydowanej woli katolikébw — dadza sobie
rade z opornymi urzednikami.

Moze im sie jeszcze wecigz zdaje, ze rzad tylko dla uspokojenia
katolikow i pozornie idzie po linii religijnego wychowania, ze w gruncie
rzeczy jednak podziela ich zapatrywania antyreligijne i nie bedzie sie
gniewal, jezeli z przepisdw o religijnym wychowaniu nie wyciggng osta-
tecznych konsekwencyj. Zdecydowana opinia katolikéw i ich wsp6tpraca
ze szkola wesprze rzad i wladze oraz nauczycielstwo prawomys$ine
i przyczyni sie w ten czy inny sposéb do tego, by zachowaé religijng
linie w szkole i wychowaniu, jak i postara sie, aby nikt nie mégt parali-
zowaé i ostabia¢ w szkole polskiej zgodnej woli Kosciota, Panstwa i ka-
tolikow polskich.

VIII. CO MOZE | POWINNA UCZYNIC AKCJA KATOLICKA?

My, katolicy dziekujemy Bogu, ze najwyzsze witadze polskie, usta-
wodawcze i rzadzace tyle okazaly zrozumienia dla potrzeb katolickiego
wychowania miodziezy. Zwarcie popierajmy zdrowy Kkierunek, dbajac
0 to, by niczego nie uroniono ani nie pominieto z uzyskanych w szkole
na polu religijnym zdobyczy i pracujmy nad tym, aby linia obrana przez
Panstwo Polskie doznata konsekwentnego rozbudowania i pogiebienia
nie tylko w zyciu szkoty, ale i we wszystkich czynnosciach wychowaw-
czych pozostajacych pod wpltywem panstwa. Panstwo zajmuje sie nie
tylko szkolnictwem, lecz poza tym oddziatuje silnie i bezposrednio na
Oswiate przed- i pozaszkolng, na doksztatcanie dorostych w wojsku, insty-
tucjach oswiatowych i opiekuiczych, wiezieniach. Urzedowa o$wiata poza-
szkolna dzisiaj jeszcze czesto nosi charakter areligijny, miedzywyzna-
niowy, nieraz antyreligijny i stanowi wielokrotnie teren prob i wysko-
kow ryzykantow wychowawczych.

Polska ma tylko jeden program wychowawczy we wszystkich swoich
instytucjach. Paralizowanie panstwowego programu szkolnego przez
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niezgodny z nim program w o$wiacie pozaszkolnej jest pedagogicznym
nonsensem, wynikajgcym bodaj tylko z nieznajomosci panstwowego pro-
gramu wychowawczego.

Na tym polu czekajg nas jeszcze wielkie i wdzigczne zadania. My,
katolicy, zwitaszcza my czionkowie Akcji Katolickiej nie tyle bedziemy
zajmowac sie postulatami, ktore by nas tatwo wprowadzi¢ mogly na
teren niebezpiecznych i nie do nas nalezgcych roztrzgsan politycznych
i rozgrywek partyjnych, lecz raczej stawimy sobie pytanie, co my, jako
katolicy i cztonkowie Akcji Katolickiej, mozemy i powinnidmy czynié
zbiorowo i osobiscie, aby:

— utrzymac i rozwing¢ kierunek religijny w szkole, o$wiacie przed-
i pozaszkolnej,

— przyczyni¢ sie do peilnego wykonania we wszystkich szkotach
obowigzujacych praw i przepisow,

— uzyska¢ w dziedzinie szkolnej to, czego od nas katolikéw Zzada
Synod Plenarny — tj. katolickg szkole wyznaniowsg.

Co zwtaszcza Akcja Katolicka moze i powinna poczyni¢ w sprawie
szkoty i wychowania?

Akcja Katolicka jest ruchem petnym dynamiki. Zaréwno czton-
kowie jej jak i przeciwnicy jednak nie zdajg sobie jeszcze zawsze
sprawy z zasiegu i zakresu Akcji Katolickiej. Sktonni sg do programo-
wej przesady. Czesto pragng obja¢ nig wszystko cokolwiek w dziedzinie
katolickiej jest do wykonania.

Czy naprawde wszystko, co w dziedzinie katolickiej, a zwlaszcza
szkolnej jest do zrobienia, jest réwnoczesnie obowigzkiem Akcji Kato-
lickiej? — Tak i nie.

1. Akcja Katolicka powinna niewatpliwie interesowaé sie wszyst-
kimi zagadnieniami katolickimi, a wiec takze zagadnieniem szkoty i wy-
chowania religijnego i szerzy¢ zdrowe, katolickie na te sprawy poglady,
ale do niej nie nalezy wykonywanie lub zatatwianie w praktyce wszyst-
kich z tym zwigzanych spraw.

Akcja Katolicka nie ma ani nie dice mie¢ monopolu pracy kato-
lickiej. Utworzenie Akcji Katolickiej ani nie zmniejszyto praw Biskupa
i proboszcza, ani nie uszczuplito obowigzkéw wiadz szkolnych, postow
katolickich, organizacyj rodzicielskich i wszystkich tych instytutcyj i os6b,
ktére na mocy prawa naturalnego czy panstwowego powotane sg do



wykonywania nadzoru nad naukg religii, czuwania nad wychowaniem
mtodziezy katolickiej i usuwania zta.

2. Akcja Katolicka zatem winna pozostawi¢ dziedzing interwencji
tym, do ktorych to nalezy, by nie stwarza¢ zamieszania, rozbieznych
kierunkéw, nie przeszkadzaé¢ tym, ktérzy sa powotani do czuwania nad
poszczegblnymi sprawami i nie zmniejsza¢ ich odpowiedzialnosci za
petnienie obowiazkéw. Natomiast na zgdanie wiadz swoich Akcja Kato-
licka oczywiscie calg silg poprze te cele, ktére wiadza jej wskazata.

Akcja Katolicka zawsze bowiem pamietaé musi, ze jest instytucja
pomocniczg dla apostolskiej pracy Biskupa i proboszcza. Nie wystepuje
na zewnatrz niezaleznie od nich, lecz zawsze w scistej tgcznosci ze swoja
witadza koscielng i na podstawie wyraznego jej polecenia. Inaczej bowiem
Akcja Katolicka stracitaby witasciwy charakter pomocniczy i wybiegataby
daleko poza granice, ktére jej wyznaczyto orzeczenie Oja $w., ze ,,Akcja
Katolicka jest wudziatem S$wieckich w hierarchicznym apostolstwie
Kosciota"

Czy przy takim ujeciu prawnym nie maleje nadmiernie zakres prac
Akcji Katolickiej? — Czy takie postawienie sprawy nie odbiera AKcji
Katolickiej dziedziny, w ktorej mogtaby bardzo wiele dokonaé? — Czy
przy takim ujeciu pozostaje w ogoéle dla Akcji Katolickiej dostateczna
mozliwo$¢ oddziatywania na stosunki szkolne? — Czy nie przeznacza
sie Akcji Katolickiej roli, ktéra wyglagda na drugorzedng?

Na wszystkie te pytania datbym odpowiedz potakujgca, gdyby:

a) Akcja Katolicka byfa sobie niezalezng organizacjg katolikéw, jak
wiele innych, a nie ramieniem Kosciota z nim hierarchicznie zwigzanym,

b) gdyby Akcja Katolicka nie miata zadan apostolskich, ktére
wiodg jg na inne wazniejsze pola pracy i wskazujg inne metody oddzia-
tywania takze na sprawy szkolne.

W jaki zatem spos6b Akcja Katolicka na polu szkolnym spetié
winna postannictwo apostolskie z najwiekszym dla Kosciota, Panstwa
i szkoty pozytkiem?

Akcja Katolicka jest zespotem religijnym, opartym o nadprzyro-
dzone zycie, owiana jest wszechmocg Boza i dziataniem Bozym. Akcja
Katolicka wie, ze taska Boza Szawta zamienita w Pawila, grzesznice
Magdalene w $wieta, niewierzacego Augustyna w wybitnego Doktora
Kosciota. Akcja Katolicka chybitaby swego powotania, gdyby we

12 Pamietnik



178

wszystkich swoich poczynaniach nie rozpoczynata od taski Bozej i stara-
nia sie o nig. Albowiem taska Boza siega tam, gdzie ani perswazja
ludzka, ani madro$¢ ludzka siegnaé nie moga, — przekonuje tam, gdzie
wszelkie zawodzg argumenty, — roz$wietlajac dusze oporng Swiattem
wewnetrznym i zdobywajac jg dla wiecznych prawd.

Uproszenie zatem u Boga S$wiatta i taski Bozej dla tych, ktorzy
jeszcze bladza, dobrg mysl zwalczaja, prawdy nie widza, ztej ulegaja
pokusie, to najskuteczniejszy Srodek oddziatywania na zmiane stosunkow,
na przekonania, kierunek mysli i woli ludzkiej.

Pierwszg zatem, podstawowg w Akcji Katolickiej bedzie rzecza:
organizowa¢ wspoOlne modlitwy na intencje szkoty, whadz szkolnych
i nauczycielstwa. Niech sie odprawia nabozenstwa, Msze $Sw. na te
intencje. Organizacje Akcji Katolickiej niechaj modlitwe uwazajg za
najskuteczniejsza swoja bron, niech organizujg wsp6lne Komunie $w.,
wspdllne btagania, by uprosi¢ jednos¢ wszystkich katolikdw polskich
w dziedzinie religii i wychowania. taska Boza z wewnatrz dziatajaca
przetamiemy op6r duchowy, zdobedziemy ludzi dobrej woli, dzi$ jeszcze
chodzacych po manowcach, zyskamy dla sprawy naszej nieraz ludzi
z silng wola, zapalonych dla sprawy dobrej, aczkolwiek dzi$ jeszcze
btakajacych sie na rozdrozach. Praca Akcji Katolickiej tak pojeta jest
najpowszechniejszg, najszersza i najgtebsza, — obejmie wszystkich
katolikbw od najprostszych poczawszy, a sita modlitewna ofiarnych
i dobrych dusz na pewno uprosi u Boga wielu nawréconych Pawtow.

Oto pierwsze, najwazniejsze oddziatywanie Akcji Katolickiej o na-
prawde apostolskim i z wolg Kosciota zgodnym charakterze.

Obok nadprzyrodzonych $rodkow nie wolno nam zaniedbywaé
sposobow czysto ludzkich, nie wolno zaktadac rak, nie wolno nie stosowaé
metod ziemskiego organizacyjnego oddziatywania na siebie i bliznich.

Akcja Katolicka powinna jednak mysl swojg i czyn skierowaé
przede wszystkim na pola i sposoby pracy, na ktorych nikt jej nie zdota
zastgpi¢, pola za$ dostepne innym pozostawi¢ pomocniczym organizacjom
katolikdw i osobistej inicjatywie uswiadomionych katolikéw. Wylgcznym
za$ polem pracy Akcji Katolickiej jest:

1. uSwiadamianie wszystkich katolikéw o woli, naukach i zasadach
KoSciota i Panstwa w dziedzinie szkoly i wychowania Kkatolickiej
miodziezy,
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2. rozbudzanie wsérdd katolikdw powszechnego zainteresowania sie
sprawami szkolnymi i wychowawczymi, ksztattowanie w nich silnej woli
wprowadzenia w zycie katolickiego religijnego programu wychowaw-
czego, ufatwianie zatozenia pomocniczych organizacji katolickich,

3. stworzenie dokota Kosciota i Episkopatu silnego zespotu kato-
likbw zdecydowanych do popierania zadan Kosciota w dziedzinie
szkolnej w pelnej ich rozciggtosci.

Jezeli Akcja Katolicka pomagajgc Episkopatowi i duchowienstwu
takiego dokona przeszkolenia i zespolenia og6tu katolikdw, juz to samo
wystarczy do osiggniecia peinego zwyciestwa katolickiego programu
szkolnego.

Kto bowiem w Polsce jest gtéwna przeszkodg wstrzymujgcg wpro-
wadzenie w zycie postulatéw katolickich takze w dziedzinie szkolnej? —
Czy innowiercy? — Czy Zydzi? — Czy poganie? — Niewatpliwie nie
bedg oni nam pomagali, przynajmniej nie wszyscy do wprowadzenia
w zycie programu Kkatolickiego. Gdyby jednakowoz owe miliony katoli-
kéw w Polsce — przeszto 70 % og6tu ogdtu ludnosci — zgodnie i jedno-
mys$inie domagaly sie szkoty katolickiej i takiej chcialy szkoly, jakiej
chce Kosciot, to ani Zydzi, ani poganie, ani innowiercy nie wstrzymaliby
zwycieskiego pochodu woli katolickiej!

Jednomysinosci katolikow jednak dotad nie bylo z winy katolikow
samych. Jesli katolicki program szkolny z trudem sobie dotad torowat
droge, to dlatego, ze przeszkody stwarzali mu sami katolicy, mianowicie:

— katolicy nie znajacy Kkatolickich zasad wychowawczych i woli
Kosciota w dziedzinie szkoty,

— katolicy, ktorzy ponad sprawy katolickie stawiali swoje doczesne
interesy, lekcewazac sprawy duszy,

— katolicy, ktorzy odpadli od wiary i stali sie wrogami mysli i da-
zen katolickich,

— katolicy, ktérzy jeszcze uwazajg sie za katolikéw, ale zyjg mysla
niekatolicka,

— katolicy, ktérzy zatopieni w interesach i sprawach codziennych
powtarzajg czesto: jestem katolikiem, ale sprawa szkoly mnie nic nie
obchodzi. Dzieci i rodziny nie mam, — niech to robig inni,

— na koniec katolicy, ktérzy o katolickim pogladzie na sprawy
szkoly i wychowania majg bardzo stabe pojecia, a jednak gtosno i od-
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waznie wypowiadajg mylne poglady, powtarzajac bezkrytycznie twier-
dzenia wrogéw katolicyzmu i szkodzac dobrej sprawie.

Na tle ignorancji katolickiej juz raz przegraliSmy szkole wyzna-
niowg. Duzo spraw katolickich dzi§ jeszcze doznaje uszczerbku na
skutek tej samej ignorancji i braku jednosci ws$rdd katolikdw.

Uswiadamiajcie tedy wszystkich katolikow, zapalajcie ich wole,
nauczcie ich chodzi¢ razem z Kosciotem, nie tylko w sprawach szkoty,
ale we wielu innych — a katolicyzm w Polsce tatwe odniesie zwyciestwo
bez walki.

Albowiem, gdy na dusze ludzkie oddziatywac bedzie taska Boza,
a rozumny argument zwréci sie do rozsadku i uczciwej woli Polaka
mitujagcego swojg ojczyzne, nawet cztowiek o zapatrywaniach niekatolic-
kich uszanuje pragnienia i dazenia wypltywajace z gtebokiego przeko-
nania religijnego. Akcja Katolicka taka pracujac droga, swoje przepro-
wadzi dazenia w spoteczenstwie katolickim bez walk wewnetrznych, bez
rozbudzania namietnosci, bez krzewienia nienawisci i spetni swe zadanie
prawdziwie apostolska drogg gtebokiej wiary i mitosci.

* *

Oto zadanie Akcji Katolickiej, — oto jej wiasciwe i gtdwne cele
na polu szkoty i wychowania. Oto metody jej pracy — oraz pole, na
ktorym Akcja Katolicka dziatajgc coraz intensywniej z peing mitoScig
Boga i blizniego, moze i powinna odnies¢ w Polsce walne zwyciestwo
dla sprawy Kkatolickiej.

Apostolska praca Kosciota przy wspdtdziataniu Akcji Katolickiej
przeora¢ ma dusze wszystkich katolikow, zamieni¢ nieSwiadomych na
uswiadomionych, letnich na gorgcych a luzno idacych ujag¢ w karne
szeregi — acies ordinata — pod wodza Kosciota. Im skuteczniej dziataé
bedzie Akcja Katolicka, nauczajgc i jednoczac, im szersze apostolska
pracg swojg obejmie rzesze katolikow zaréwno wierzacych jak i ostabtych
we wierze, tym szerszy bedzie zasieg jednolitych zapatrywan katolikéw,
tym wiecej zwartg i gruntowniejszg bedzie opinia katolicka, tym po-
wszechniejszym bedzie zainteresowanie sie catego katolickiego spoteczen-
stwa sprawami szkoty i wychowania.

Im wiecej dziatalnos¢ Akcji Katolickiej rozbudzi ludzi rozumie-
jacych doniosto$¢ szkoty i religijnego jej kierunku, sktonnych do po-
Swiecenia sprawie czesci swojego czasu i swoich sit, tym wiecej wiadze,
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postowie, dziatacze katoticcy pdjdg po Unii Kosciota. Wiladze bowiem
szkolne, urzednicy i nauczyciele, sktadajacy sie przewaznie z katolikow,
gdy uznajg zasady katolickie, p6jda bez walk i trudnos$ci po linii zdrowej
katolickiej szkoty. Pod wplywem uswiadomionej a jednolitej opinii kato-
lickiej i zgodnej woli katolikbw dokonajg sie przeobrazenia w duszach
a rozbiezno$¢ miedzy prawem szkolnym a jego zastosowaniem w praktyce
zmniejszaé sie bedzie z dniem kazdym.

Na koniec — im wiecej wsrod ogétu katolikdw bedzie zaintereso-
wania i zrozumienia dla szkoly i wychowania religijnego, tym szerszy
udziat wezmie spoleczenstwo w organizacjach powstajgcych dokota
szkoty, w radach rodzicielskich, stowarzyszeniach rodzicow. Katolicy
sami czuwaé beda nad swojg szkolg, nie w charakterze wrogo nastawio-
nych kontrolerdw, lecz raczej jako zyczliwi i wdzieczni wspotpracownicy
szkoty, wychowawczyni mtodziezy rodzicom tak drogiej.

Organizacje katolikow powstajgce obok Akcji Katolickiej, ale w mysl
uchwat Synodu z nig wspotdziatajgce programowo, uprawia¢ bedg prak-
tyczng prace lokalng i indywidualng, pozostawiajgc Akcji Katolickiej
wiasciwe jej pole og6lnego i powszechnego us$wiadomienia katolikow,
budzenia katolickiej zwartej woli i pielegnowania $cistej tgcznosci z Ko-
Sciotem.

Oto kilka mysli programowych o dziataniu Akcji Katolickiej w dzie-
dzinie szkolnej. Oto kilka przyczyn, dla ktérych Akcja Katolicka nie
powinna sie rozpraszaé na sprawy pomniejsze. Akcja Katolicka po-
mocnica Ko$ciota powinna mie¢ oczy zwrdcone na najwieksze, zasadnicze
kwestie, na pozyskanie wszystkich katolikéw do wspétpracy z Kosciotem
w dziedzinie szkoly i wychowania. — Oto czego sie spodziewa Kosciét
katolicki od tej wielkiej szkoty prawdy i woli katolickiej, ktora sie zwie
Akcja Katolicka.



O KATOLICKA PEDAGOGIKE W POLSCE
Ks. Dr Walery Jasinski

Poniewaz referat zawiera twierdzenia odbiegajgce nieraz od roz-
powszechnionych zapatrywan pedagogicznych i historycznych, dlatego
autor tnusial zestawi¢ liczne fakty i dowody. To jednak spowodowato,
ze referat ma takie rozmiary, ktére nie pozwalajg na umieszczenie go
w pamietniku IV Studium Katolickiego. Dlatego wydano go jako osobng
broszurke pod tytutem: ,,0 katolickg pedagogike w Polsce". Katowice,
1938. Pamietnik za$ daje w skréconej formie tylko najbardziej charak-
terystyczne czesci referatu.

WSTEP

Radosny, katolicki dynamizm i miodzieAcza sita bija z uchwal
I Polskiego Synodu Plenarnego.

Ale oto pytanie, ktore kazdego katolika zywo interesuje: czy te piekne
uchwaly obudzg katolikéw polskich do zwycieskiej pracy, czy wydadza
spodziewany stokrotny owoc? Bedzie to zalezato od Bozej taski i od
naszej wspoétpracy z nig. A kto ma pracowaé? Wszyscy! W tej wspot-
pracy niematg role odegra¢ musi wspoOtczesne szkolnictwo polskie,
a w nim nauka religii. Lecz roli szkolnictwa, jak i roli nauki religii nie
wolno ani przecenia¢ ani niedoceniac.

Dobrze sie stato, ze synod — trafnie wyczuwajac te wazng, choé
ograniczong role nauki religii w szkole dzisiejszej — o tej whasnie nauce
religii proporcjonalnie tylko tyle méwi, ile odpowiada jej mozliwosciom
oddziatywania wychowawczego, a obowigzek pracy nad realizacja
uchwat synodu sprawiedliwie rozktada na barki wszystkich: na Epi-
skopat, kapituly, dziekanéw, proboszczow, wikarych, katechetow, na-
uczycieli religii, rodzicéw, pisarzy, ludzi piastujacych odpowiedzialne
stanowiska publiczne, nauczycieli itd.

Nauka religii jest czescig programu nauczania i wychowania
dzisiejszej szkoly, a kazda szkota jest czescig sktadowg naszego pol
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skiego szkolnictwa. Szkolnictwo w zmartwychwstatej Polsce tgczy sie
z jednej strony z polska tradycja wychowawczg i obecnym stanem kultury
polskiej, a z drugiej strony jest w zwigzku takze ze szkolnictwem zagra-
nicznym, ktore przechodzito i jeszcze przechodzi rézne koleje. Stad chcac
sie rzeczywiscie orientowaé we wspodtczesnej sytuacji szkolnictwa polskiego
i w roli, jakg w nim odgrywa nauka religii, chcac zrozumie¢, co sie
w polskiej pedagogice dzieje, i chcac znalez¢ wiasciwe Srodki zaradcze
przeciw niedomaganiom szkolnictwa naszego, musimy na to wszystko
patrze¢ w ogdlno-europejskim zwigzku tak organicznym jak i historycz-
nym, a zwiaszcza w Swietle historii: Kosciota, filozofii, kultury i peda-
gogiki europejskiej.

A wiec zobaczmy:

I. jaka byla rola religii w wychowaniu europejskim;
Il. jaka jest obecna rola religii w szkolnictwie i w pedagogice euro-
pejskiej ;
I11. o co walczy¢ mamy w dziedzinie polskiego szkolnictwa i polskiej
pedagogiki.

Odpowiedz brzmi:

I. Religia byta kiedy$ duszg catego nauczania i wychowania —
a czasy te wydaly niezaprzeczalne, imponujgce wyniki.

Il. Religia stata sie czynnikiem nieraz ledwie tolerowanym w szkol-
nictwie europejskim i w pedagogice europejskiej, a czasy te doczekaty
sie bezprzyktadnego chaosu tak w teorii jak i w praktyce pedagogicznej.

I1l. Religia musi sta¢ sie duszg szkolnictwa polskiego, a wtedy

bedzie takze bliski triumf uchwat synodu czyli bliski triumf chrzescijan-
stwa w katolickiej Polsce.

Rozdziat |

RELIGIA BYLA KIEDYS KROLOWA, DUSZA CALEGO NAUCZANIA
I WYCHOWANIA EUROPEJSKIEGO A WIEC | POLSKIEGO

Strach przed obskurantyzmem

Z géry przyznaje, ze kazda z wyzej podanych trzech gtéwnych
tez mojego referatu natrafia na mniej lub wiecej energiczne sprzeciwy
lub zastrzezenia nie tylko ze strony antykatolickiej, ale takze nieraz
ze strony dos$¢ licznych katolikbw w Polsce. Zacznijmy od ostatniej
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tezy mowigcej, ze religia musi sta¢ sie dusza szkolnictwa polskiego.
Ot6z wrogowie nasi, styszac o tym, wpadajg w bardzo wielkie oburzenie.
Opuszczajgc inne rzeczy, o ktérych troche pdzniej bedzie mowa, przy-
pominam, jak w dyskusji sejmowej w lutym 1938 roku zwolennik
uniwersytetéw ludowych stanowczo wystepowat przeciw katolickiej szkole
wyznaniowej, w ktorej nauka religii bytaby duszg szkoty. (Zob. Gazeta
Polska, 19. Il. 1938). ,Ale obok wojujgcej" — pisze Przeglad Po-
wszechny — , falangi zdecydowanych radykatéw, wolnomyslicieli, dla
ktorych wszelka wzmianka o szkole wyznaniowej jest i bedzie czerwong
chustg, nie brak znacznej liczby katolikéw z imienia, dla ktorych postulat
szkoty wyznaniowej wydaje sie szkodliwg i niedemokratyczng przesada.”
(O. Kosibowicz, Przeglad Powszechny, IlI. 1937, str. 251.)

Nielepiej rzecz sie ma z drugg moja tezg twierdzacg, ze nauka religii
jest ledwie tolerowanym kopciuszkiem w szkolnictwie. Na to twierdzenie
czesto ani katolicy, ani niekatolicy zgodzi¢ sie nie chcg. Wskazuje sie na
to, ze przeciez, jezeli chodzi o Polske, mamy ,az dwie* godziny religii
tygodniowo, mamy bardzo przychylne dla Kkatolickiego wychowania
oswiadczenia i rozporzgdzenia rzgdu i ministerstwa W.R. iO. P. A wiec
na jakiej podstawie mozna twierdzi¢, ze nauka religii stata sie kopciusz-
kiem w szkolnictwie? Odpowiadam: Aby to zrozumie¢, trzeba wiedziec,
co to znaczy, ze religia byta krélowag catego nauczania i wychowania,
oraz trzeba wiedzie¢, jakie byty wyniki, gdy cale nauczanie i wychowanie
byto oparte na religii. Trzeba wiec zajrze¢ do historii. A réwnoczesnie
na przyktadzie przesztosci bedziemy mogli sobie wyobrazi¢ idealny stan
katolickiego szkolnictwa polskiego, o ktéry walczymy.

Tak doszliSmy do pierwszego mojego twierdzenia, ktdére takze nie-
mato sprawia klopotow: niejeden bowiem z tych, ktorzy widzg, ze nie
moga zaprzeczy¢ temu, iz w Srednich wiekach religia byla krélowa,
duszg catego nauczania i wychowania, dodaje: , Owszem, ale byly to
czasy obskurantyzmu i zacofanstwa Sredniowiecznego"!

Zapatrywania takie wecigz jeszcze pokutujag u nas w Polsce. Na
to nie dosy¢ zwracano uwagi i nie starano sie tego usunaé. A przeciez
takie zapatrywania paralizujg z gory wszelkie zrozumienie roli nauki
religii w nauczaniu i wychowaniu oraz roli szkolnictwa wyznaniowego.
Jezeli bowiem kto$ sobie wyobraza wieki $rednie, w ktdrych religia byla
duszg wszystkiego, jako szczyt obskurantyzmu, to nic dziwnego,
ze taki cztowiek wszystkimi sitami bedzie sie starat, aby nie dopuscic¢
do rozwoju religii w szkolnictwie polskim, aby wptyw jej mozliwie
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ogranicza¢, bedzie ubolewat nad tym, ze jeszcze sie nie udato wyrzucic
religii ze szkoly, bedzie uwazat domaganie sie powiekszenia wpltywow
i liczby godzin nauki religii jako atak ,czarnej reakcji", jako objaw
»fanatyzmu S$redniowiecznego", bedzie natomiast religie tolerowat jako
niepozagdanego intruza, o ile warunki jeszcze nie pozwolg na otwarte
tepienie jej. Beznadziejng jest rzeczg takim ludziom mowié co$ o szkol-
nictwie wyznaniowym, dopoki wspomniane majg pojecia o S$rednich
wiekach. (Blizsze dane zob. w broszurze , O Kkatolicka pedagogike
w Polsce".)

Wobec tego musi kazdy, ktory sprawe religii w szkolnictwie chce
popchnaé¢ naprzod, najpierw usungé caty las Smiesznych, pseudonauko-
wych uprzedzen i wtedy dopiero moze liczy¢ na to, ze ludzie bedg mogli
zrozumie¢, iz postulat oparcia wychowania na religii chrzescijanskiej
nie jest postulatem zacofanstwa. A jezeli ludzie przekonajg sie, ze
czasy, w ktdrych religia chrzescijanska byta duszg nauczania i wycho-
wania, mogg szczycic sie niezaprzeczalnymi i pieknymi wynikami w dzie-
dzinie kultury, cywilizacji, nauczania i wychowania, wtedy zaczng moze
rozumie¢, jaka krzywde wyrzadzono kulturze europejskiej przez degra-
dacje religii a potem nauki religii do roli tolerowanego kopciuszka, oraz
zaczng moze takze rozumieé, czego my katolicy chcemy, zadajac, by —
jak to trafnie okreslit p. Minister W. R. i O. P. — religia chrzescijanska
byta podstawg nauczania i wychowania polskiego.

Dla unikniecia nieporozumien podkreslam: my katolicy bynajmniej
nie zadamy kopiowania stosunkéw S$redniowiecznych i wszystkich ow-
czesnych metod pracy. Sadzimy, ze takie nasladowanie $rednich wiekdw
bytoby niemozliwe, poniewaz nowe czasy wcigz nowe naktadajg obo-
wigzki i zadania, wcigz nowe stwarzajg warunki i mozliwosci pracy.
Sredniowiecze samo nie uwazato siebie jako okres idealny. Owczeéni
autorowie otwarcie pietnujg grzechy i zbrodnie, zaniedbania i niedo-
ciggniecia ludzi i narodéw zyjacych w olbrzymim czasokresie tysigca
prawie lat, kiedy narody europejskie zaczety dopiero ,,chodzi¢ do szkoty"
chrzescijanstwa. Grzechy S$rednich wiekéw znamy dobrze na pamiec,
bo o nich duzo i czesto styszeliSmy w szkole, lecz wieki $rednie wydaty
takze bardzo piekne owoce, o ktérych bardzo mato albo nic nie stysze-
lismy. My chcemy, — i usilnie do tego dazy¢ bedziemy — by te
Sredniowieczne ideaty chrzeScijaniskie stworzone z harmonii natury
i nadnatury, a majace trwale znaczenie, staly sie w naszych czasach
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ciemnego materializmu gwiazdami przewodnimi. My chcemy uczy¢ sie
z niepowodzen, a zwilaszcza ze wspaniatych powodzen wiekéw Srednich.
(Lexikon fur Theologie und Kirche, Herder, 1935, VII, 244.) Zobacz
takze: Ks. Dr M. Klepacz: ,ldeaty Sredniowiecza a czasy obecne" —
odczyt — Wilno, 1938.

Teocentryczny uniwersalizm S$rednich wiekow

Przyjrzyjmy sie wiec wynikom tych czaséw, w ktérych cale naucza-
nie i wychowanie bylo oparte na religii katolickiej, o co walczymy dla
wspotczesnej Polski! Badania naukowe wykazaty, ze zastonieto ciekawy
obraz wiekdw Srednich czarng ptachtg z napisem: ,obskurantyzm,
zacofanstwo, umartwianie sie, bezduszne bebnienie na pamie¢ dawnych
autoréw, scholastyczna jatowa gimnastyka moézgowa!" Niewiele wiecej
kazdy z nas wiedziat z szkolnych lekcji ,historii”. Wiasciwie o nie-
dorzecznosci tego bardzo jednostronnego i niesprawiedliwego obrazu
mogtby sie przekonaé kazdy, ktéry by myslac podrézowatl w Europie.
Zaiste trudno zrozumie¢ takiemu podrézujgcemu, ze owe wspaniate ka-
tedry S$redniowieczne, przebogate biblioteki z powaznymi rozprawami
filozoficznymi, teologicznymi, ascetycznymi, psychologicznymi, prawni-
czymi itd., piekne ratusze Sredniowieczne i patace, piekne obrazy i rzezby,
ze wszystko to zrodzito sie z obskurantyzmu i zacofanstwa! Przeciez
tymi skarbami chlubig sie po dzi§ dzien Francja, Niemcy, Polska, Anglia,
Wiochy, Hiszpania itd.

Zreszta uczeni tej miary co Mercier, papiez Leon XIII, Gdrres,
Kleutgen, Stdockel, de Wulf, Michalski, Hertling, Ueberweg, Ehrle,
Baeumker, Grabmann, Willmann, Klimke, Denifle, Finke itd. — do tego
trzeba doda¢ najnowszych autoréw prac z zakresu historii Kosciota
Sredniowiecza — wykazali $Smiesznos¢ wyzej wspomnianych wykoszla-
wien obrazu kultury $rednich wiekéw. Fanatyzm antykatolicki, zacietrze-
wienie heretyckie, krétkowzroczna metoda pseudonaukowa wyrysowaty
nam obraz owych czasow, ktory niestety niejeden jeszcze inteligent uwaza
za prawdziwy, mimo, ze juz dawno wykazano jego tendencyjne, jedno-
stronne klamstwa lub biedy.

Catoksztatt zycia i nauki $w. Tomasza z Akwinu przedstawit w kry-
tycznym opracowaniu prof, dr Hans Meyer: ,,Thomas von Aquin. Sein
System und seine geistesgeschichtliche Stellung", Bonn, 1938. Ks. dr
Kazimierz Kowalski wydat obszerng prace: ,Sw. Tomasz z Akwinu
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a czasy obecne", Poznan 1935. Ks. dr K. Kowalski: ,,Magister Tho-
mas Doctor Communis"”, Ksiega Pamigtkowa miedzynarodowego kon-
gresu filozofii tomistycznej w Poznaniu (28—30. VIII. 1934), Gniezno
1935 r.

Zastuga wyzej wymienionych uczonych jest, ze odstonili nam
prawdziwy obraz tej kultury, ktéra byta ozywiona religig chrzescijanska.
Cechg charakterystyczna tej wielkiej epoki byt chrze$cijanski teocen-
tryczny uniwersalizm: wszystko tworzyto ,universum”, cudowng, har-
monijng cato$¢, ktérej centrum jest Bog w Trdjcy jedyny, ktéry, jak
wiemy z objawienia, jest pelnig i Zrodtem zycia, madrosci, mitosci
i radosci. (O znaczeniu teocentrycznego uniwersalizmu dla pedagogiki
jest mowa w broszurze ,,O katolickg pedagogike w Polsce™.)

Ten to chrzescijanski teocentryczny uniwersalizm, ta harmonia po-
miedzy S$wiatem nadprzyrodzonym a przyrodzonym, pomiedzy nauka
a wiarg, pomiedzy rozumem a objawieniem, (o ktory uniwersalizm wal-
czymy dla katolickiej Polski!) doprowadzit do podziwu godnych rezul-
tatobw o trwalych wartosciach. Wyniki te szczeg6lnie nas tu interesuja,
bo méwig nam, czego my sie spodziewaé mozemy, jezeli zaczniemy na
serio budowaé wszystko na chrzescijanistwie; a przeciez dzieki nowym
wynalazkom, zdobyczom techniki i nauk przyrodniczych mamy lepsze
warunki pracy i $rodki materialne, niz ludzie $redniowiecza.

Mowiagc o wynikach dodatnich owych czaséw nie chcemy — w imig
prawdy nie wolno nam tego uczyni¢ — zaprzeczy¢ temu, ze w wie-
kach Srednich na przestrzeni 1000 lat duzo sie nazbierato ,$mieci”, ale
z drugiej strony nie wolno nam — jak to wiasnie czyni niejeden autor —
przeoczy¢ lub zmniejszy¢ wielkich niezaprzeczalnych zdobyczy w dzie-
dzinie nauki, kultury, wychowania itd., ktére po dzi$ dzien zawdzieczamy
wiekom $rednim. (Kto inaczej postepuje, nie tylko ktamie, ale takze sie
oSmiesza, jak ten, ktéry wyliczywszy wszystkie $mietniki warszawskie,
chciatby przeoczy¢ piekne budynki, koscioty, place, ogrody itp., ktore sg
ozdoba i chlubg Warszawy, albo jak ten, ktéry by w przewodniku po
Warszawie opisat wszystkie $Smietniki szczeg6towo, a na koricu dodatby
kilka krétkich uwag o zabytkach Warszawy. Trudno oprze¢ sie wra-
zeniu, ze wedtug takiej witasnie ,metody" niektérzy ludzie jeszcze po
dzi$ dzien przedstawiajg uczacej sie miodziezy kulture Sredniowieczna!
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Bo skadze miataby inteligencja polska, a zwiaszcza takze nauczyciele,
»dziwne* wyobrazenia o tych czasach?)

Przyjrzyjmy sie niezaprzeczalnym wynikom Kkultury wyrostej na
gruncie chrzescijanskiego uniwersalizmu teocentrycznego.

W dziedzinie filozofii wieki $rednie stworzyly wspanialy system
wiecznej filozofii — philosophia perennis, — ktérej najstynniejszym
przedstawicielem jest ksigze scholastyki, $w. Tomasz z Akwinu, a ktorej
najstawniejszym dzietem jest Summa theologica tegoz $w. Tomasza. —
(Grabmann: Thomas von Aquin, Kosel-Pustet-Munchen, 1935, oraz
wyzej wspomniane dzieto Chestertona o $w. Tomaszu. Ks. Kowalski:
Sw. Tomasz z Akwinu a czasy obecne (tamze). Poza tym bardzo
liczne dzieta naukowe o scholastyce, zwtaszcza najnowsze: Meyer: ,,Tho-
mas von Aquin”, (tamze). Grabmann napisat takze przepiekng ksigzecz-

ke: ,,Das Seelenleben des hl. Thomas von Aquin"”, Munchen. Dla po-
réwnania dodajmy, ze filozofia europejska od czaséw, kiedy sie oddalita

od zasad wiecznej filozofii, brnie w coraz to straszniejszy chaos i do-
prowadzita do o$mieszania filozofii.

W dziedzinie teologii wieki Srednie mogg sie szczyci¢ wspaniatym
rozwojem teologii spekulatywnej i praktycznej, podczas gdy czasy nowo-
zytne po oddaleniu sie od teologii katolickiej doczekaty sie bezprzy-
ktadnego chaosu teologicznego, z ktorego wielu chce uciec chociazby
kosztem zdrowego rozumu, zajmujac postawe ,neutralng”, lub ,indy-
ferentng”, lub ,liberalng” wobec prawdy i kiamstwa, wobec falszu
i prawdy, wobec tworéw fantazji i rzeczywistosci.

W dziedzinie szkolnictwa wieki Srednie szczycg sie tym, ze daty
podstawe i powazne poczatki szkolnictwu europejskiemu. W $rednich
wiekach mamy juz szkoty elementarne, miejskie, klasztorne, diece-
zjalne, zawodowe (wychowanie w cechach), zenAskie, rycersko-spor-
towe dla rycerzy oraz uniwersytety. Ze skarbca filozofii i teologii chrze-
Scijanskiej pedagogika Owczesna czerpata jasne odpowiedzi na pod-
stawowe pytania, na ktére musi kazdy system pedagogiczny odpowie-
dzie¢, a mianowicie: 1. kto ma prawo wychowywaé i na Czym opiera
sie jego autorytet wychowawczy? 2. kim jest wychowanek? 3. jaki jest
cel wychowania? 4. jakie metody do tego celu prowadzg? Podczas
gdy nowozytna pedagogika niechrzescijanska jest zupeinie bezradna,
wobec tych istotnych pytan, pedagogika chrzescijafiska Sredniowieczna
miata piekne i madre odpowiedzi, ktére do dzi$ dnia sg chlubg peda-
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gogiki katolickiej. Powtdrzyt je i przypomniat Swiatu Ojciec $w. w en-
cyklice ,,O chrzescijanskim wychowaniu”. (Szerzej o tych rzeczach
pisatem w broszurkach: Na przetomie mysli wychowawczej, oraz Swia-
tlocienie wspoéiczesnej pedagogiki, obie prace ukazaly sie w biblioteczce
Akcji Katolickiej w Poznaniu 1936-1937. — ,,Prébe systemu wycho-
wawczego w Swietle prawdy Bozej, ujetego w formie prostej prawie ka-
techizmowej" przedstawit nam ks. dr Mazurkiewicz: Wychowanie w
Swietle chrzescijanskiej prawdy, Potulice, 1937. Znany jest system pe-
dagogiki katolickiej Gottlera: System der Padagogik im Umriss, Kosel-
Pustet-Munchen, 1932, wyd. 6. We Lwowie grecko-katolicka akademia
wydata w jezyku ruskim system pedagogiki katolickiej: Ks. Dzerovyc:
Paedagogica, 1937. Inne systemy pedagogiki katolickiej zob.: Lexikon
der Pedagogik der Gegenwart, Herder-Freiburg i./Br. 1930).

Metafizyczne podstawy nauczania w wiekach $rednich przypomniat
nam znowu ks. dr K. Kowalski: Nauczanie i nauczyciel podtug $w. Au-
gustyna i éw. Tomasza z Akwinu, w pracy zbiorowej pod tytutem: ,,Sw.
Augustyn”, wydanej przez ks. dra Brossa, Poznan 1930. W obszernym
swoim dziele: ,,Sw. Tomasz z Akwinu a czasy obecne" (Poznaf 1935)
ks. dr K. Kowalski opracowat m. i. zagadnienie: ,,Pozyteczno$¢ zasadni-
czych cech filozofii $w. Tomasza dla wychowawcoéw i wychowania".
W oparciu o $w. Tomasza z Akwinu opracowat ks. dr K. Kowalski
takze podstawy psychologiczno-epistemologiczne, metafizyczne i moralne
dydaktyki katolickiej. (Miesiecznik Katechetyczny X/1937, str. 334.)
Okazuje sie, ze zasady Sredniowieczne nic nie stracity na aktualnosci.

P. prof. Nawroczynski na pewno uwaza tok nauczania Deweya przez
siebie ulepszony jako zdobycz nowej metodyki. A czy proste poréwnanie
tego toku (podanego w ksigzce p. prof. NaWroczynskiego: Zasady nau-
czania — Warszawa, 1930, str. 318nn) z budowg kazdego artykutu
Sumy teologicznej $w. Tomasza nie wykazuje, ze $rednie wieki oprécz
metody pamieciowej znaly takze i stosowaty inny tak bardzo nowo-
czesny tok nauczania? A czyz $w. Tomasz z Akwinu nie dat w kwestii
chociazby 84 swojej Sumy filozoficzno-psychologicznego uzasadnienia
koniecznosci stosowania zasady pogladowosci? A czy $w. Tomasz nie dat
najgtebszego uzasadnienia granic metody pamieciowej oraz uzasadnienia
potrzeby czynnej postawy ucznia wobec nauki w traktacie De veritate?
(Zob. Ks. Kowalski: Nauczanie i nauczyciel... tamze str. 88.) A czy
$rednie wieki uczac rzemie$lnika u majstra, rycerza u rycerza, nauczy-
ciela na uczelni, uczac religii w kosciele nie znaly juz tego, co sie
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w dzisiejszej metodyce nazywa ,podtozem naturalnym" nauczania, a
ktére sztucznie stwarzamy wprowadzajgc warsztaty i pracownie do
szk6t?  Uniwersalizm wiekéw $rednich chronit 6wczesnych ludzi od
skrajnej jednostronnosci, ktéra tak tatwo i bezmys$lnie przypisujemy me-
todzie nauczania i wychowania S$redniowiecznego!

We wspétczesnej pedagogice ,,odkryto” olbrzymie znaczenie dla
skutecznos$ci wychowania ,,sprawnosci", ,habitus”, 1 habitude. Wymie-
niam autoréw: Main de Biran, Ravaisson, Dumont, Bergson J. Cheva-
lier, W. James. W tej kwestii dla wszystkich wspétczesnych autoréw
moze by¢ najlepszym przewodnikiem autor $redniowieczny: $w. Tomasz
z Akwinu. Suma teologiczna I-1l qu. 49—70. (O tym zob. O. Woro-
niecki: Nova et vetera, Warszawa 1931, str. 8nn. — Mausbach: Grund-
lage und Ausbildung des Charakters nach dem hl. Thomas von Aquin,
Herder-Freiburg, 1920. — O. Gmurowski: Doskonato$¢ chrzescijanska
w mysl zasad $w. Tomasza z Akwinu, Gniezno 1934. — 'Tenze: Cnoty
nabyte i cnoty wlane, Gniezno, 1935.) Jak bezradna jest pedagogika
wspotczesna niechrzescijanska wobec istotnego problemu wychowania:
jaki jest cel wychowania. (Zob. moje wyzej wspomniane broszurki.)
A Srednie wieki — powie mi kto§ — czy ideatem wychowania tam nie
byla asceza, umartwienie? Aby sie 0 niedorzecznosci tego mniemania
tak jeszcze nagminnie u nas w Polsce pokutujgcego, przekonaé, wy-
starczytoby wiasciwie zajrze¢ do katechizmu katolickiego lub do Pisma
Swietego. Przeciez w Kosciele katolickim nie ma istotnej réznicy co do
prawd wiary w pierwszych wiekach, w wiekach $rednich i w czasach
nowozytnych. Zresztg sami autorowie wiekéw $rednich wyraznie pisza,
ze umartwienie nie jest i nie moze byé ideatem wychowania czyli dosko-
natoscig, lecz jest nig w mysl nauki Chrystusa Pana mito$¢ Boga i bliz-
nich. Umartwienia sg tylko $rodkami do osiggniecia doskonatosci, tak
jak trening jest $rodkiem, a nie celem wychowania sportowego. (Zob.
Sume $w. Tomasza Il-11 kwestia 184. — Denifle: Luther und Luther-
tum, Mainz, 1904, tom | cze$¢ I, str. 133-149. — Gmurowski: Dosko-
natos¢... jak wyzej.) Zreszta, aby wiedzie¢, jaki jest cel wychowania
Sredniowiecznego, wystarczy sobie przypomnie¢ tytut klasycznej ksia-
zeczki ascetycznej: De imitatione Christi, O nasladowaniu Chrystusa,
Tomasza a Kempis. A wiec celem wszelkiej pracy nad soba jest na$la-
dowa¢ Chrystusa, ktéry nas stowem i przyktadem uczyt, ze najwazniej-
szym przykazaniem jest przykazanie mitoSci Boga i bliznich. (Zob.
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tamze: ksiega |, rozdziat 1; ksiega Il, rozdziat 7 i 8; ksiega Ill, roz-
dziat 21, 22 i 34.) (Muller: Frohe Gottesliebe, Freiburg, 1933.)

Pyta sie niejeden, skad pochodza niedorzeczne informacje o wie-
kach érednich® Odpowiedz wynika z tego, co wyzej powiedziatem o tych,
ktérzy pisali o $redniowieczu. Duzo autoréw czerpie informacje o kato-
licyzmie ze Zrddet antykatolickich, co jest takg anomalia jak czerpa¢ in-
formacje o kulturze polskiej ze Zrodet antypolskich. Przypominam, jak
sam Luter znieksztatcat, sfatszowat wprost nauke katolickg (Zob. np.
u Deniflego, — [jak wyzej], co Luter napisat o doskonatosci!) Inni
autorowie czerpig wiadomosci o $rednich wiekach z dzieta von Eickena:
Geschichte und System der mittelalterlichen Weltanschauung, ktore jest
~ewangelig" tych, ktorzy sie chca informowac o kulturze Sredniowiecznej,
mimo to, ze dzieto to roi sie od btedoéw, nieporozumien i nieScistosci.
(Zob. co o tym napisat Swietny znawca Srednich wiek6w wyzej cytowany
dr Finke, Schoénere Zukunft, 7. Il. 1932, str. 424-425))

Wieki $rednie dobrze znaly piekny chrzescijafnski cel wychowania.
A pedagogika wspétczesna niechrzescijanska? Eucken pisze: ,,Reforma
wychowania stata sie wielkim hastem, ale c6z z tego, kiedy nie posia-
damy ideatu wychowawczego, a bez niego nie udadza sie zadne refor-
my". (Hovre-Tochowicz: Podstawy wspotczesnej pedagogiki, Wiocta-
wek, 1938, str. 12.)

A w prawie naturalnym S$rednie wieki takze przodujg, co w
Reichstagu wyznat Swietny znawca tego prawa lhering. -«

A w dziedzinie ekonomii Sredniowiecze miato swojg stynng eko-
nomie zalezna; zalezng bowiem od Boga, od etyki Chrystusowej. Kto
studiuje déwczesne stosunki spoteczno-gospodarcze rozumie, dlaczego
»Vorwarts" (8. IV. 1891) nazwat Sredniowiecze, a zwiaszcza XV wiek
»Ztotym wiekiem pracujacej ludnosci”. (Zob. Klotz, tamze str. 117.)
Warto sobie przeczyta¢ we wspomnianej ksigzce Klotza odnosny rozdziat
o ekonomii zaleznej $rednich wiekéw, a potem, co ten sam autor pisze
0 ekonomii niezaleznej, niechrzescijanskiej naszych czaséw.) Dzi$
jeszcze Swiadczg bogate i przepiekne koscioty i ratusze Sredniowieczne
o dobrobycie i kulturze 6wczesnych cechéw rzemieslnikow i 6éwczesnych
kupcow.

A czy w dziedzinie sztuki przepiekne katedry gotyckie nie sa
chlubg europejskich miast? Czy obrazy i rzezby $redniowieczne nie sg
chlubg europejskich muzedw?
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Czy perty tacinskiej poezji religijnej Sredniowiecznej nie sg po dzi$
dzien Zrodtem natchnien i podstawg niezliczonych melodii i licznych
oratoridw: np. Tantum ergo, Pange lingua, Dies irae, Stabat Mater,
Lauda Sion, Adoro Te devote, Omni die die Mariae itd?

W dziedzinie etyki, etyki polityki, etyki dyplomacji, etyki miedzy-
narodowej, w dziedzinie wspétzycia narodéw wieki Srednie tak w teorii
jak w praktyce majg o wiele wiecej pieknych zdobyczy, niz wiek XX
ze swoim dzieckiem: Ligg Naroddéw, wychowang na jatowym indyferen-
tyzmie religijnym! (Zobacz dzieta Owczesnych teologow, a zwiaszcza
Sw. Tomasza z Akwinu, oraz dzisiejsze systemy Kkatolickiej teologii
moralnej, oparte na $w. Tomaszu. Ks. dr K. Kowalski napisat: System
etyczny sw. Tomasza z Akwinu a etyka wspoétczesnego pozytywizmu.
Verbum, 1938, 11, str. 417. Ks. dr K. Kowalski: Sw. Tomasz z Akwinu
a czasy obecne, Poznan, 1935. Ks. dr Kowalski: ,,Magister Thomas
Doctor Communis [Ksiega pamigtkowa miedzynarodowego kongresu
filozofii tomistycznej w Poznaniu], Gniezno, 1935.)

Woreszcie wieki Srednie wydaty wielkg liczbe uczonych oraz
wielkg liczbe Swietych wszystkich standw, ktorych zycie prywatne
i publiczne moze by¢ wzorem dla innych i jest chlubg chrzescijanstwa.
A czasy nowozytne ,.chlubig sie“ ludzmi, ktérzy ,,na serio“, ,,naukowo",
twierdza, ze sg potomkami matp, ze nie majg nieSmiertelnej duszy du-
chowej, lecz majg w najlepszym razie jakie§ moze z bezdusznej materii
(sic!) — powstajgce funkcje psychiczne, ze Boga poznaé nie moga, ze
cierpig na ,hiperfunkcje kategorii myslenia celowosciowego” (jak sie
wyraza p. prof. Pieter w dziele: Psychologia Swiatopogladu miodziezy,
Warszawa 1933, str. 242 nn.). Czasy nowozytne ,chwalg sie" tym, ze
niektore jednostki w coraz to krétszym czasie przebiegaja przestrzen
100 metréw raz z ptotkami, a drugi raz bez ptotkéw itd. (Nawiasem, by
mnie nie zrozumiano Zzle, dodaje, ze sam jestem zwolennikiem sportu
rozumnego, ale jako katolik nie moge by¢ zwolennikiem rekordomanii
albo uprawiania sportu dla sportu. Zob. takze ,Katolicka mysl wycho-
wawcza", referat o wychowaniu fizycznym p. prof, dra Piaseckiego, Po-
znan 1937, str. 230 nn.)

A wiec wieki $rednie budujace catkowicie na religii chrzesci-
janskiej, ktéra po prostu byla ich dusza, przemienity pogan i bar-
barbarzyncéw w chrzescijan cywilizowanych! A Odkad europejskie
nauczanie i wychowanie zamiast na chrzescijanstwie zaczeto budowaé



193

na chaosie niechrzescijanskiej filozofii, odtad przebogata kultura i cywi-
lizacja europejska zaczeta zbliza¢ sie do prawdziwego barbarzynstwa
czy to skrajnego brutalnego kapitalizmu, wyzutego z wszelkich pierwiast-
kéw chrzescijanskich, czy to do materializmu bolszewickiego lub biolo-
gicznego. Okazuje sig, ze wieki $rednie to bynajmniej nie czasy obsku-
rantyzmu, lecz ze obskurantyzm raczej zaczyna si¢ tam, gdzie sie wyrywa
nauczanie i wychowanie spod wptywu chrzescijanstwa. ,Zyjemy w cza-
sach"”, napisat Stanley Hall, ,mroku pedagogicznego; nie mamy nawet
pojecia 0 naszej dekadencji... Jezeli Kosciot katolicki, byé moze, w spra-
wach higieny i nauki stosowanej jest spézniony, to prawie we wszystkich
innych dziedzinach moze wiecej pouczy¢, anizeli nauczy¢ sie od tych,
ktérzy sg poza jego tonem." (Educationel Problems, II, s. 221, cyt
u Hovre-Tochowicza, tamze, str. 12.)

Ot6z zatrzymywatem sie umyslinie tak dtugo nad faktycznymi wyni-
kami nauczania i wychowania $redniowiecznego, by rozwia¢ te prawie
juz dziedziczne, falszywe, a nawet nieraz chorobliwe zapatrywania, ktdre
ludziom utrudniajg albo wprost uniemozliwiajg zrozumienie naszych
postulatéw katolickich w dziedzinie nauczania i wychowania. Roéwno-
cze$nie chciatem przez to przygotowal zrozumienie tego, czego my
katolicy chcemy, zadajgc, aby cate nauczanie i wychowanie, aby cate
szkolnictwo byto oparte na chrzescijanstwie, byto ozywione duchem
wiary i etyki chrzescijanskiej. Ponadto chcialem na przyktadzie tych
licznych niezaprzeczalnych faktéw wykaza¢, jakim dobrodziejstwem dla
Polski i dla Europy jest budowac nie tylko szkolnictwo, ale takze w mysl
uchwat synodu cate zycie prywatne i publiczne na zasadach wiary i etyki
chrzescijanskiej.

Rozdziat Il

NAUKA RELIGII STALA SIE W WSPOLCZESNYM SZKOLNICTWIE
KOPCIUSZKIEM, A WSPOLCZESNE NAUCZANIE |WYCHOWANIE
DOCZEKALO SIE BEZPRZYKEADNEGO CHAOSU

Zaznajomiwszy sie z czasami, w ktorych religia byta krélowg, dusza
nauczania i wychowania — a czasy te byly bardzo bogate w wielkie

i trwate zdobycze, — przyjrzyjmy sie teraz czasom nowozytnym, a prze-
konamy sie, ze pod wplywem upadku filozofii i kultury europejskiej

13 Pamietnik
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(po oddaleniu sie ich od chrzescijanstwa), religia przestata by¢ dusza
nauczania i wychowania, a jako ,,nauka religii* stata sie ledwie tolero-
wanym kopciuszkiem we wspoéiczesnym szkolnictwie. A czasy nasze to
czasy chaosu i bankructwa kultury ducha i pedagogiki niechrzescijanskiej.

To wszystko nas Polakow katolikbw bardzo zywo obchodzi, po-
niewaz, jak sie trafnie wyrazit p. prof. Lempicki, sprawa wychowania
religijnego ,,znajduje sie w ogniskowym punkcie niewatpliwych atakow
i wzmozonej obrony". (Lempicki: Polskie tradycje wychowawcze, War-
szawa 1936, str. 227.)

Chcac zrozumieé wspotczesne szkolnictwo polskie i wspétczesng
pedagogike polska, musimy je rozwazaé w zwigzku z ogo6lnoeuropej-
skim stanem pedagogiki, ktéry na polska rzeczywistos¢ pedagogiczna
ma silny wptyw. Chcac za$ zrozumie¢ ten ogolno-europejski stan peda-
gogiki, powinniSmy pamieta¢ o wzajemnym oddziatywaniu na siebie
stanu filozofii, kultury i pedagogiki. Stad musimy rozwazac stan euro-
pejskiej pedagogiki i europejskiego szkolnictwa, a tym samym i polskiego
wspdtczesnego szkolnictwa, w zwigzku z coraz to smutniejszym stanem
filozofii i kultury we wspotczesnej Europie. Wtedy dopiero obecna sytua-
cja pedagogiczna i szkolna nie bedzie dla nas niespodziankg, wtedy
szybko bedziemy mogli orientowaé sie w tym, gdzie tkwi wiasciwa przy-
czyna zta i jakie Srodki jedynie moga skutecznie rozwigzaé¢ bolesny
problem chaosu pedagogicznego, przy czym tatwo sie przekonamy, ze
liczne inne dotychczas nieraz z tak wielkim naktadem sit i kosztow sto-
stowane $rodki zaradcze byly tylko pétsrodkami bezskutecznymi, bo nie
usuwajacymi najgtebszego zrédia zia.

Etapy upadku filozofii europejskiej

Pytamy sie, kiedy zaczela sie tragedia wspotczesnej filozofii, ktéra
sie stata takze wspotwinng tragedii pedagogiki i szkolnictwa? Zaczeta
sie wtedy, kiedy w okresie tak zwanego zmierzchu scholastyki filozofowie,
wystepujac przeciw pewnemu zwyrodnieniu form, metody i wyboru te-
matow scholastykow (pod wzgledem tresSci panujace szkoty scholastyczne
nigdy nie poszty na manowce fatszywych Swiatopogladow) zaczeli od-
dala¢ sie nie tylko od tego zwyrodnienia formy, ale takze od tresci
»wiecznej filozofii4 chrzescijanskiej. Zaczeto wtedy odrzuca¢ odwieczng
Prawde czyli Boga jako zrodto prawd i kryterium prawdy, a budowaé
na czynnikach subiektywnych, czyli uwazaé cztowieka jako norme i miare
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prawdy. Tak po wykluczeniu autorytetéw innych, a zwiaszcza autorytetu
Boga i objawienia, filozofowie nowozytni mieli tylko dwa punkty wyj-
$cia dla swojej filozofii, a mianowicie poznanie zmystowe i poznanie
umystowe. (Dane filozoficzne opieram ma ,,Historii filozofii w zarysie" dra
A. Stockla i dra J. Weingartnera, ktorej przektad polski opracowat ks. Fr.
Kwiatkowski T. J., [Krakéw 1928].) Skutkiem tego filozofia nowozytna
rozbita sie na dwa obozy: jeden, wychodzac z poznania zmystowego,
poprzez empiryzm i sensualizm doszedt do skrajnego materializmu ency-
klopedystéw. (Po materializmie zwykle leje sie krew ludzka strumieniami.
I wtedy przyszta krwawa rewolucja francuska!) Drugi za$ ob6z poprzez
Descartesa i skrajny ateistyczny racjonalizm oswiecenia doszedt do skraj-
nego spirytualizmu. (Berkeley, Spinoza, Leibnitz.) Tak filozofowie zna-
lezli sie w obliczu skrajnej sprzecznosci, jedni powiedzieli, ze wszystko
jest materig, a drudzy gtosili, ze wszystko jest ,,duchem”. Kant chciat
uratowac¢ i ,,ducha" i ,materie" i stworzyt swdj idealizm, ktéry jego
uczniowie, Fichte, Schelling i Hegel doprowadzili do skrajnego idea-
lizmu, oSmieszajgcego w oczach ludzi filozofie.

Z tego skrajnego idealizmu mysl filozoficzna niechrze$cijafska prze-
skoczyta w druga krancowos$¢, wpadta znowu w skrajny materializm.
»,Kazdy filozof starat sie podkopywaé powage drugiego (np. Fichte na-
zwat Kanta: Dreiviertelkopf!) i przedstawiat swdj system jako alfe
i omege wszelkiej madrosci. Przytem filozofia ta gubita sie w rojeniach
panteistycznych, ktére mogty wprawdzie na chwile oszatamia¢ umysty,
nie zdotaly jednak da¢ im trwatego zadowolenia. Owszem idealistyczne,
niezgodne z doswiadczeniem, niezmiernie zawite a oderwane od zycia
wywody sprawity, ze uprzykrzono sobie filozofie w ogéle i przestano
sie nig zajmowac¢. Na tym podtozu powstat materializm." (Stockl, tamze,
str. 408 n.) Rozwojowi materializmu sprzyjat olbrzymi rozwéj nauk
przyrodniczych.

Witedy zamiast przyja¢ filozofie chrzescijafiskg, opierajagcg sie na
poznaniu zmystowym, na zdrowym rozumie, a liczacg sie z obiektywnym
bytem, a zwilaszcza z Bytem Najwyzszym i Prawda Najwyzsza, czyli
z Bogiem, zaczeto glosi¢ i wierzy¢ w to, ze ,,cztowiek jest tym, co je"
(Der Mensch ist das, was er isst [Feuerbach]), albo ze mysl ludzka to
»fosforescencje mdzgu" (Moleschott), albo ze mysl ludzka to wydzie-
liny mozgu, jak zok¢ jest wydzieling watroby (Vogt), albo ze $wiado-
mos$¢ mozna dostatecznie wyjasni¢ przez pewien ruch kotowy czasteczek
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mézgowych (Czolbe), albo ze cztowiek pochodzi od malpy, a ducha,
réznego od ciata, nie ma wcale (Haeckel). (Zob. Stockl, tamze, str. 409 n.)

A na gruzach skrajnego idealizmu i skrajnego materializmu powstat
i zaczat rés¢ pozytywizm i pragmatyzm, ktére z gdry rezygnujg z préby
rozwigzania najistotniejszych zagadnien filozoficznych, dreczacych umyst
ludzki, a sg czym$ w rodzaju namiastki prawdziwej filozofii.

Ale na tym jeszcze nie koniec tragedii filozofii europejskiej, ktora
jak syn marnotrawny lekkomyslnie opuscita dom Boga Ojca. Marx,
pochodzenia zydowskiego, najwiekszy teoretyk socjalizmu, opierajac sie
na dialektyce Hegla i materializmie, stworzyt system socjalizmu. System
ten konsekwentnie wprowadzit w zycie Lenin; a do ,triumfu” doprowa-
dzit Stalin. A w reszcie Europy panuje bezprzyktadny chaos filozoficzny.
(Zob. Ks. Pastuszka: Filozofia wspoiczesna, tom | i IlI, Warszawa,
1934))

Na domiar ztego i scholastycy nie spetnili swojego zadania: w wieku
XIV i XV scholastyka juz nie robita zadnych istotnych postepéw, a ,,po
krotkotrwatej odnowie i rozkwicie w wieku XVI i XVII upadata scho-
lastyka w wieku XVII i XVIII coraz bardziej, trzymajgc sie z dala od
gtéwnych pradow filozoficznych, wegetowata tylko... Dopiero w wieku
XIX stan rzeczy zaczat powoli zmienia¢ sie na lepsze."

Dzi$ patrzymy na zwycieski pochdd neoscholastyki, budujacej na
trwatych wartosciach filozofii scholastycznej oraz na wynikach badan
wspotczesnych. (Stockl-Weingartner tamze, str. 231, 472 nn, ks. K. Mi-
chalski, Centra ruchu neoscholastycznego [Przeglad wspdtczesny, Kra-
kéw, V, 1924.] Ks. Buchberger: Lexikon fiir Theologie und Kirche,
Herder, Freiburg, 1935, VII, 522 nn.)

Ale takze filozofia, ktdéra sie zupetnie oddalita od scholastyki, za-
czyna wracaé do umiarkowanego realizmu i przez to zbliza sie do neo-
scholastyki.

Najnowszg sytuacje filozoficzng na podstawie zjazdu filozoficz-
nego, odbytego w Pradze w roku 1932, scharakteryzowat ks. dr Ko-
walski w ten sposob: ,,Ciezkie przejscia, ktorymi Opatrzno$¢ zastata
droge ludzkosci w ostatnich latach dwudziestu, nie omieszkaty wywrzec¢
gtebokiego wptywu zarowno na zycie umystowe w ogdélnosci, jak
i w szczeg6lnosci na badania filozoficzne wspétczesnych myslicieli.
Pierwszym objawem tego ogdlnego wstrzagsu na polu dociekan rozu-
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mowych byto niewatpliwie odwrdcenie sie od subiektywizmu i szczery
nawr6ot do pewnego uniwersalizmu filozoficznego. Te dynamike wspot-
czesnego zycia filozoficznego w roku 1932 zanalizowat O. Przywara
T.J. w swoim odczycie praskim: , Thomas von Akwin und die geistigen
Grundmotive der Gegenwart", dochodzgc gtéwnie na podstawie filo-
zofii mydlicieli niemieckch do wniosku, ze wspotczesng mysl filozoficzng
znamionujg najpierw nawrét do przedmiotu (Wende zum Objekt), usku-
teczniony przez fenomenologie Husserla, po wtdre nawrét do spoteczen-
stwa (Wende zur Gemeinschaft), zawierajacy sie w socjologii Toeniesa,
Schelera i Spanna, wreszcie najgtebszy ze wszystkich nawrét do bytu
(Wende zum Sein), urzeczywistniony przez Nikolai Hartmanna, Heineg-
gera i Jaspersa... Nawrot co dopiero opisany do przedmiotu, do spo-
teczenstwa i do bytu pocigga za sobg, sitg zasad badania filozoficznego,
zwrocenie sie zainteresowan umystowych do Boga... Wspdtczesna mysl
filozoficzna krazy powaznie okoto Boga i religii. llosciowe pomnozenie
sie odnos$nych traktatéw zwitaszcza tomow Wurzburskich: ,,Abhandlun-
gen zur Philosophic und Psychologie der Religion" (30 tom6w-Becker)
stanowi juz samo w sobie wymowng ilustracje powyzej okreslonego
niewatpliwego faktu w umystowym potozeniu wspédiczesnej ludzkosci.
Klasyczne w tej dziedzinie dzieto neotomistyczne, O. Garrigou-Lagrange
Z. K. ,Dieu, son existence et sa nature" doczekato sie w roku 1933
szostego wydania..." (Collectanea Theologica Societatis Theologorum
Polonorum, Lwéw 1935, f. 3, str. 407—419. Zob. takze: Dr Wust: ,Der
Kampf urn die Ruckkehr zum Objekt in der Philosophic der Gegenwart",
w dziele: Meyer-Neyer: ,Lebendige Seelsorge", tom |, str. 22—A42,
Herder-Freiburg i. Br., 1937.)

Po spojrzeniu na brzask zapowiadajgcej sie wyraznie lepszej
przysztosci w dziedzinie filozofii musimy wrdci¢ do tragedii europejskiej
niechrzescijanskiej filozofii, do owych etapéw upadku jej. Przypomnijmy
sobie prawde znana, ze mysli filozoficzne wywierajg bardzo silny
wplyw na nauki stosowane i na zycie, np. na medycyne, na pedagogike,
na ekonomie. Wptyw ten dochodzi zwykle do punktu kulminacyjnego
po 50 lub 100 latach po ogtoszeniu danych mysli filozoficznych, czyli
wtedy, kiedy w Swiecie filozoféw dany system nieraz juz dawno zostat
odrzucony jako btedny. Tym tlumaczy sie to dziwne zjawisko pewnego
»zacofanstwa" (sit venia verbo!) Swiatopoglagdowego np. u roznych
teoretykow medycyny, nauk przyrodniczych, pedagogiki, ktérzy nieraz
nie moga sie oderwa¢ np. od agnostycyzmu, pozytywizmu albo
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nawet materializmu, cho¢ te rzeczy w filozofii juz zbankrutowaty.
(Poréwnaj uwage o wspotczesnych zwolennikach agnostycyzmu w zna-
nej encyklopedii ,,Der grosse Herder" pod stowem ,Agnostizismus™.)
Wiedzagc o upadku filozofii oraz o wplywie filozofii na pedagogike
(chocby$my nawet nigdy nie czytali zadnej historii pedagogiki), przeczu-
wamy z drzeniem, ze stan pedagogiki, budujacej na takim chaosie filo-
zoficznym, nie moze nie by¢ katastrofalnym.

Etapy upadku kultury europejskiej

Lecz zanim blizej przypatrzymy sie wspoOtczesnej sytuacji pedago-
gicznej, musimy sobie jeszcze takze krdtko przypomnieé etapy upadku
drugiego czynnika majgcego bardzo silny wpltyw na pedagogike i szkol-
nictwo, t.j. kultury europejskiej.

Europejski chaos mys$lowy po oddaleniu sie filozofii od ,,wiecznej
filozofii" musiat takze podwazy¢ podstawy kultury. Zaczeto sie od tego
czynu, ktory tak szumnie nazwano ,czynem kopernikadskim", a pole-
gajacego na tym, ze zamiast teocentryzmu wprowadzono antropocen-
tryzm, to znaczy: nie Bdg, w Trojcy jedyny, petnia zycia, madrosci, mi-
fosci i radosci, lecz ,,antropos# cztowiek, miat by¢ centrum i miarg
wszystkiego. Skutki musiaty by¢ straszne, zresztg takie same, ktore
nastapi¢ by musiaty, gdyby np. w systemie kopernikanskim (w ktorym
jak wiadomo, ksiezyc krazy dokota ziemi a ziemia dokota stoiica) ksiezyc
chcial, by ziemia i wszystkie planety wraz z stoicem krazyty dokota
niego, albo gdyby, przypusémy, wozny w ministerstwie zadat, by
wszyscy ministrowie i caty rzad dokota niego tanczyli.

I. Pierwszy etap upadku kultury europejskiej nazywa sie pogan-
skim humanizmem, ktory oderwat ludzi od zycia nadprzyrodzonego,
od Swiata taski, i skierowat catg ich uwage na to, co jest ludzkie, huma-
num. Lecz sam Pan Jezus przepowiedziat, jaki bedzie niechybny los
kazdego, ktéry oderwie sie od pradu taski, od pradu zycia Bozego: ,,Jam
jest szczep winny, wyscie latorosle. Kto mieszka we Mnie, a Ja w nim,
ten wiele owocu przynosi, bo beze Mnie nic uczyni¢ nie mozecie. Kto
we Mnie tkwi¢ nie bedzie, zostanie precz wyrzucony i uschnie jak lato-
ro$l, ktéra zbierajg i do ognia wrzucajg i plonie/4 (Jan 15, 5—6.) Wiemy
z nauki objawionej i doswiadczenia, ze cztowiek po grzechu pierwo-
rodnym nie moze bez pomocy taski ani dlugo zwycieza¢ ciezkich
pokus, ani zachowywac¢ przez diuzszy czas wszystkich waznych przy-
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kazan, a tym samym nie potrafi sie utrzymywac¢ na poziomie godnosci
ludzkiej. (Przypomnij sobie okropnos$ci popetnione przez ludzi zyjacych
bez faski, zagladajgc do obszerniejszych podrecznikdw historii. Zreszta
wystarczytoby sobie przypomnieé zycie prywatne i $mieré tak zwanych
»~humanistow poganskich".) Przez oderwanie ludzi od taski Bozej, od
tego zycia Bozego, ktére wewnetrznie cztowieka uszlachetnia i uswieca
oraz daje mu godno$¢ dziecka Bozego i dziedzica nieba, pogarski huma-
nizm skazat kulture europejska, idgcg za nim, na powolny rozktad, na
powolng $mier¢, charakterystyczng dla odcietej gatezi.

Il. Nastepna faza upadku kultury zaczeta sie wtedy, kiedy Luter,
Kalwin i Henryk VIII oderwali powazng czes¢ mieszkancéw Europy
od Kosciota Chrystusowego. Jakie byty skutki? Ludzko$¢ zaptacita to
milionami ofiar; przyszty bowiem dtugoletnie wojny tak we Francji jak
i w Niemczech, wybuchty straszne przesladowania w Anglii. Dwie
trzecie ludnosci Niemiec i Francji wtedy zgineto!

I1l. Wspomniani pseudoreformatorzy, odrywajgc ludzi od Kosciota
katolickiego, nie chcieli bynajmniej oderwac ich od Chrystusa. Lecz za-
pomnieli oni, ze w Kosciele swoim zyje Chrystus: Kosciét jest bowiem
mistycznym Cialem Chrystusa Pana. Kto siebie albo kogo$ odrywa od
Kosciota, odrywa tym samym od Chrystusa. Tak owi pseudoreforma-
torzy przygotowali ,nolens volens* nastepng faze upadku kultury
Europy. Tym dalszym etapem dekadencji kultury europejskiej jest wia-
$nie deizm, ktory oderwat ludzi od objawienia Chrystusowego. Deisci
wierzyli, co prawda, w Boga, lecz wedtug nich Bédg w ogdle nie troszczy
sie 0 Swiat i jego mieszkancow, zadnych nie dat przykazan, zadnego
nie dat objawienia, zadnych nie robi cuddw. Takie dziecinne pojecie
Boga doprowadzito do oS$mieszania samego Boga. Tak deizm przygo-
towat nastepng faze upadku kultury Europy.

IV. Jest nig tak zwane oSwiecenie, ktére w bluZznierczej pysze
ogtosito, ze Boga nie ma. Ludzko$¢ znowu zaptacita za to strumieniami
krwi. W czasie rewolucji bowiem francuskiej — jak mowig — byto
gilotyn czynnych 44.000.

V. Lecz jezeli sie twierdzi,, ze Boga, najwyzszego Ducha, nie ma,
wtedy trzeba takze twierdzi¢, Ze i cztowiek nie ma duchowej duszy, nie
ma substancjalnej, niesmiertelnej duszy. Tak po ,,08wieceniu” nastepuje
pragmatyzm, pozytywizm a wreszcie bezduszny materializm, ktory
ludzi oderwat od wiedzy i wiary, ze cztowiek ma dusze duchowa nie-
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Smiertelng, a kazat wierzy¢, ze czlowiek jest potomkiem matpy, cierpia-
cym na hiperfunkcje gruczotow moézgowych, a wmawiajgcym w siebie,
ze ma Swiadomos$¢ i mysli. Ludzko$¢ zaptacita za te zboczenia zdrowej
mysli wojng Swiatowg, w ktérej podobno zgineto 18 milionéw ludzi.
(O etapach upadku kultury zob. Klotz: Dokumente... tamze, str. 28-38.)

VI. Lecz jezeli sie twierdzi, ze cztowiek nie ma duszy, wtedy dojdzie
sie do tego, ze cziowiek nie jest osoba ludzka. Stad po materializmie
nastepuje dalsza faza dekadencji: totalizm skrajny, czy czerwony, czy
brunatny, ktory w bestialstwie bolszewizmu doszedt do swego
szczytu. Po skresleniu godnosci osoby cztowieka cziowiek juz nie moze
powiedzie¢: ja, osoba ludzka, ja cztowiek, mysle, ja chce, ja mam prawa,
ja pragne byc¢ szczeSliwym, ja mam wolng wole i wiasny rozum, ja jestem
panem swojego ciata i jego cztonkéw, ja posiadam swojg wiasnosé
prywatng, ja chce sie dosta¢ do wiecznej szczesliwosci. To wszystko jest
tak Smieszng niedorzecznosScia w koncepcji totalizmu bolszewickiego,
jak analogiczne twierdzenia np. konia w wojsku na manewrach. Czlo-
wiek bowiem wedtug nauki bolszewizmu nie jest osobg, lecz ,,aparatem™,
matym , kétkiem" w duzej maszynerii wszechwtadnego panstwa total-
nego. Jezeli sie dziwimy, czytajac o rozstrzelaniu np. Tuchaczew-
skiego i innych dygnitarzy bolszewickich, wtedy jest to dowdd, zeSmy
sie jeszcze niedostatecznie wmysleli w logiczne i zyciowe skutki twier-
dzenia, ze Boga, duszy, godnosci osoby ludzkiej nie ma. U nas pod
wpltywem owego upadku kultury nawet niemato niewiast nie widzi juz
w tym nic zdroznego, jezeli przez znane naduzycia, pod wpltywem teorii
Malthusa rozpowszechnione, godno$¢ ich osoby bywa zupetnie poniewie-
rana, albo jezeli same pozwalajg na zamordowanie wtasnego dziecka,
ktére pod sercem noszg. (Przeciez niewiasta jest osobg, a dziecko, cho¢
zyjace pod sercem matki, jest tez osoba.)

VII. Jaka bedzie przysztos¢? Straszna, o ile sie nam, ktérzy
stoimy na gruncie chrze$cijanstwa, nie uda Europy zaprowadzi¢ z po-
wrotem poprzez podkreslanie godnosci osoby ludzkiej, wyptywajacej
z tego, ze cztowiek ma dusze nieSmiertelng, poprzez wiare w Boga do
wiary w prawdy i przykazania przez Boga objawione, poprzez wiare
w objawienie do zywego kontaktu z Kosciotem Chrystusowym, a poprzez
Kosciot do faski Bozej, a przez taske Bozg do samego Boga, zrodia
zycia, madrosci, mitosci i radosci. Jezeli sie nam to nie uda zbiorowym
wysitkiem Akcji Katolickiej przy pomocy Bozej, wtedy przyjdzie ,der
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Untergang des Abendlandes®, czyli zmierzch Europy. Zginiemy jak
zginely: Grecja, bogaty Egipt, potezne imperium romanum. (Wynika to
jasno z wyzej przytoczonych stdw Chrystusa, Jan 15, 5-6, albo Jan 3,
16-20. Sw. Pawet za$ opisuje skutki oderwania sie od Boga: Rzym.
1, 18-32.)

Walka pedagogiki z religig

Znajac etapy powolnego upadku filozofii i kultury europejskiej —
po oderwaniu sie ich od chrzescijanstwa, — tatwo zrozumiemy, co sie
dziato i co sie dzieje w dydaktyce (o tym jest mowa w mojej pracy:
»,O Kkatolickg pedagogike w Polsce"), w pedagogice i w szkolnictwie
europejskim, tam gdzie dydaktyka, pedagogika i szkota, oderwawszy sie
od peinego chrzeScijanstwa, zaczety sie opiera¢ na ciggle to nowych
»postepowych0 kierunkach myslowych i kulturalnych, ktére, jak wyka-
zuje ich historyczne i logiczne zestawienie, sg etapami nie postepu, lecz
dekadencji, przykrytej co prawda pidrami wynalazkéw w dziedzinie
technicznej. Gdzie duch jest chory, gdzie godnos¢ dziecka Bozego jest
podeptana, tam, jak sie o tym tatwo przekona¢ mozemy, zagladajac do
prasy, nawet wspaniate zdobycze techniki i nauk przyrodniczych obra-
caja sie na zgube tego cztowieka, ktdory wedtug zamiaréw Bozych miat
by¢ korong stworzen, a ktéry siebie samego zdegradowat do roli po-
tomka matp lub do roli bezdusznego ,robota0. Ten sam chaos, ktéry
powstat w filozofii i kulturze europejskiej, wdart sie takze do pedagogiki
i do szkolnictwa, tam gdzie kontrreformacja soboru trydenckiego i Akcja
Katolicka temu nie zapobiegty.

Jasnym jest, ze wszystkie owe niechrzescijanskie kierunki mys$lowe,
a wiec przyziemny naturalistyczny empiryzm, pyszny racjonalizm, barba-
rzynski materializm encyklopedystéw, mglisty panteistyczny spirytualizm,
krétkowzroczny agnostycyzm Kanta, $mieszny idealizm jego nastepcéw,
krwawy bolszewizm, przedostawszy sie do wychowania i szkolnictwa,
wypowiedziaty walke na zycie i $mier¢ chrzescijanskim zatozeniom peda-
gogiki oraz krolowaniu religii w nauczaniu i wychowaniu. Zreduko-
wano religie do roli zwyktego przedmiotu nauczania, zamknieto ja
w mozliwie ograniczonej ilosci godzin ,nauki religii0, az wreszcie za-
czeto stara¢ sie o catkowite wyrzucenie nawet nauki religii ze szkoty,
czego juz dokonano np. we Francji i w Rosji bolszewickiej. Walke te
przykrywato sie frazesami o neutralnosci wobec religii, o miedzywyzna-
niowosci, 0 szanowaniu przekonan wszystkich, o wolnosci przekonan itp.



202

Ta ostatnia, czyli wolno$é przekonan, w praktyce polegata na tym, ze
ateuszom wolno wyrzuci¢ religie ze szkoly, do ktorej chodza 'katolickie
dzieci, oraz narzuca¢ tymze dzieciom ateistyczne niedorzecznosci jako
nieomylne dogmaty.

Masoneria francuska, zaciekle zwalczajgca katolicyzm i chcaca go
zupetnie usungé ze szkolnictwa, czynita to pod plaszczykiem haset wol-
nosci, rownosci i braterstwa takimi mniej wiecej etapami: domagano sie
w imie powyzszych haset najpierw szkdt miedzywyznaniowych, potem
neutralnych czyli bezwyznaniowych panstwowych, a wreszcie szkot
antyreligijnych. (O walce masonerii z katolickim nauczaniem jest mowa
w pracy mojej: ,,O katolickg pedagogike w Polsce*.)

WidzieliSmy, ze etapy upadku kultury europejskiej prowadzg od
poganskiego humanizmu czyli od oderwania sie od nadprzyrodzonego
zycia taski Bozej poprzez protestantyzm, deizm, ateistyczne oswiecenie
i materializm do bolszewizmu. Pedagogika i szkolnictwo europejskie,
ktére sie dostaty pod wptyw tych kierunkéw — nie méwie tu o euro-
pejskiej pedagogice katolickiej — przechodzity przez analogiczne etapy
upadku i walki z chrzeScijanstwem: przez lekcewazenie i ignorowanie
nadprzyrodzonych czynnikbw wychowawczych, przez przeoczenie naj-
wiekszej, przez Syna Bozego ustanowionej instytucji wychowawczej, jaka
jest Kosciot Kkatolicki, przez systematyczne ignorowanie prawd i przy-
kazan przez Boga podanych, przez laicyzacje nauczania i wychowania,
przez o$mieszanie, a wreszcie przez zwalczanie religii w szkolnictwie.

Religia, ktéra kiedy$ byta dusza szkolnictwa, zostata zdegradowana
do roli tylko przedmiotu nauczania, zamknietego w mozliwie matej ilosci
godzin tygodniowych, podczas gdy dla samej gimnastyki i dla sportéw
przeznaczono dwa, trzy albo nawet wiecej godzin tygodniowo. Wresz-
cie — przy nadarzajacej sie okazji — zostata wyrzucona ze szkoty nawet
ta ,nauka religii“. A gdzie tego uczyni¢ nie mozna byto, tam nauke
religii toleruje sie jako intruza.

Chaos filozoficzno-pedagogiczny a Polska

Nas Polakow-katolikow najbardziej interesuje pytanie: Czy te de-
strukcyjne niechrzescijanskie prady filozoficzne, kulturalne, pedagogiczne
i szkolne doszty do Polski, o ktorej p. prof. Lempicki pisze: ze wycho-
wanie religijne, Scisle rzymsko-katolickie, ,,w tradycji dawnej Polski od-
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grywato niezaprzeczenie role bardzo istotng"? (Lempicki, tamze, str. 11
i 227.) Niestety nie wszyscy wspo6tczesni pedagogowie stali twardo na
gruncie tej chrzescijanskiej tradycji wychowawczej, czerpigcej wskazowki
z filozofii chrzescijanskiej, z teologii katolickiej, z olbrzymiego skarbca
doswiadczenn pedagogicznych Kosciota katolickiego. Otworzono bramy
pedagogiki polskiej dla tych destrukcyjnych nowinek, ktore staty sie
powaznym niebezpieczenstwem dla naszej polskiej pedagogiki.

»,Jest to fakt", pisze Przeglad Powszechny, X1/1937, str. 151 n.,
»fownie smutny jak znamienny, iz pedagogika polska czerpie swe za-
tozenia Swiatopogladowe raczej z dziet Rousseau’a, niz z ewangelii. Ten
przestaniec Wielkiej Rewolucji, ktdry nie zdotat w swym wiasnym zyciu
rozwigza¢ religijnego i moralnego problemu, a wiasnych swych dzieci
nie umiat wychowywaé — zatrut swym naturalizmem same podstawy
nowoczesnej pedagogiki; mimo to jego Emil, zamieszczony przez
Kosciot na indeksie zakazanych ksigzek, stanowi ciggle jeszcze zrédito
natchnien do urabiania pogladéw w naszych pedagogicznych uczelniach.
Mozemy stwierdzi¢ bez zadnej przesady, iz polska pedagogika czerpie
swoje zasady i poglady przewaznie z dziet ludzi, ktérzy nigdy nie doszli
do zrozumienia peinego pozytywnego chrzescijanstwa (np. Kerschen-
steiner, Pestalozzi), albo ktérych zatozenia filozoficzne (pozytywizm
Comte’a, pragmatyzm Jamesa, idealizm Kanta) sg sprzeczne z zatoze-
niami chrystianizmu. Nie brak wprawdzie za granicg wybitnych teore-
tykow pedagogii chrzescijanskiej, ale o katolickich systemach naukowych
zagranicznych, o wielkich katolickich naukowych wydawnictwach peda-
gogicznych panuje w naszych uczelniach gtuche milczenie. Pedagogiczne
i psychologiczne »tlumaczenia« zjawisk zycia religijnego, podawane
fragmentarycznie na réznych kursach i zjazdach pedagogicznych, $wiad-
cza nieraz o catkowitej ignorancji naszych pedagog6w, zapoznajacych
zupetnie doniostos¢ i obiektywizm psychologii zycia nadprzyrodzonego.
Niejednokrotnie ma sie wrazenie, jakoby polska pedagogika i psycho-
logia szukaty klucza do rozwigzania zjawisk katolickiego zycia religij-
nego raczej w dzietach Zyda Freuda i jego zwolennikéw, niz w dzietach
naukowcdw katolickich."

Francuskie masoriskie prady szkolne oraz ich technika walki z chrze-
Scijanstwem w szkolnictwie znalazty zwolennikow takze w zmartwych-
wstatej Polsce, i to nie tylko w kotach masondw, komunistéw i socja-
listéw, ale niestety takze w kotach nauczycielskich, i zaczety oddziatywac
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na szkolnictwo polskie. ,,Wymarzonym terenem dla propagandy mason-
skiej okazat sie u nas Zwigzek Nauczycielstwa Polskiego. Istniejgce
w tym zwigzku koto »spasowiakow« bylo pierwszg komoérka wolno-
myslicielstwa ws$rdd nauczycielstwa polskiego. Z niego wyszli obecni
dyktatorzy ZNP..." Tak napisat Lasota w ,,Przegladzie Powszechnym",
w listopadzie 1936 r. (str. 193), w artykule zatytutlowanym: Masoneria
w polskim szkolnictwie. (Do tego artykutu odsytam ciekawych!) Rzad
Polski zawiesit w urzedowaniu b. zarzad ZNP, a w dniu 3. X. 1937 r.
ukazato sie w prasie codziennej o$wiadczenie prezesa Rady Ministréw
i ministra Spraw Wewnetrznych, w ktérym przedstawiono spoteczenstwu
polskiemu przyczyny tego kroku ze strony rzadu. Otéz tekst oSwiad-
czenia: ,Przyczyny zawieszenia w urzedowaniu b. zarzadu ZNP byly
nastepujgce:
I. Polityczne: tolerowanie i popieranie od dtuzszego czasu:
a) idei i tendencji wyraZznie komunistycznych, lub z komunizmem gra-
niczacych,
b) pacyfizmu ws$rdéd nauczycieli i w szkolnej pracy wychowawczej,
sprzecznego z zatozeniami interesow panstwa,
c) podwazania zaufania do wtadz panstwowych i gloryfikowania pracy
witadz zaborczych w dziedzinie stosunkdw szkolnych.

Il. Spoteczne: naruszenie wolnosci przekonan i podstawowych praw
obywatela przez prze$ladowanie nauczycieli, nie zgadzajacych sie z wyzej
wspomnianymi kierunkami politycznymi."

(Zob. H. Glass: Wptywy Kominternu wsréd nauczycieli, Warszawa,
1938, str. 7.)

(Takze zob. gruntowny referat p. senatora Rudowskiego, wygto-
szony 10. Ill. 1938 na komisji budzetowej ministerstwa W. R. i O. P,
a podany w obszernym streszczeniu w ,Przegladzie Powszechnym™,
111/1938, str. 398 nn.)

(Szerzej o tragedii ZNP méwie w broszurze: ,,O katolickg peda-
gogike w Polsce".)

Dzieki Bogu, wielki procent nauczycieli polskich nie zapart sie
chrzescijanstwa, ale faktem takze jest, ze niematy procent juz byt za-
razony wspomnianymi niechrze$cijanskimi pradami, a takze niematy
procent zaczat sie juz chwiac.

Tragedia ZNP przypomina analogiczng ewolucje francuskiego
zwigzku nauczycielstwa szkot powszechnych, ktéry, jak juz wspomnia-
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fem, stat sie narzedziem dla realizacji zamierzen szkolnych masonerii
we Francji (Goyau: L’ecole d’aujourd’hui, Paris, 1906). Zdaje sie nie
ulega¢ watpliwosci, ze jeden i drugi zwigzek coraz bardziej zbliza sie¢ do
komunizmu, wychodzac bowiem z naturalizmu, dochodzi sitg rzeczy
przez walke z Kosciotem, przez ignorowanie objawienia Bozego i Bo-
zych przykazan i przez racjonalizm do bolszewickiego materializmu. To
wszystko dla nas przestanie by¢ zagadka, jezeli sobie przypomnimy, ze
te dwa zwigzki, tak francuski jak i polski, staly sie najruchliwszymi
szerzycielami owej pedagogiki budujgcej na coraz bardziej zatamujacej
sie filozofii i kulturze niechrzescijanskiej. Dzieje ZNP uczg nas, czego
Kosciét i Panstwo Polskie mogga sie spodziewaé po pedagogice i szkol-
nictwie, nie opierajacych sie na chrzescijanstwie!

Kwadratura kota w polskiej pedagogice

Ale moze kto$ mi powie: Ci z nauczycieli, ktérzy w ZNP prowadzili
wojne z katolicyzmem, sg absolwentami w niemalej czesci juz polskich
seminariéw nauczycielskich, polskich pedagogiéw, byli stuchaczami wy-
ktadéw na polskich uniwersytetach! Czy tam ich nie uczono pedagogiki
chrze$cijanskiej? Otdéz odpowiedzie¢ trzeba, ze niel Wytworzyta sie
w Polsce paradoksalna wprost sytuacja: przepisy panstwowe i oSwiad-
czenia ministrow W. R. i O. P. podkre$lajg, ze szkota chce zapewnié
obywatelom ,jak najwyzsze wyrobienie religijno-moralne”, ze to wy-
robienie religijno-moralne ma sie opiera¢ ,na zasadach wiary i etyki
chrzescijanskiej”, ze katolickie praktyki nalezg ,do catoSci nauczania
i wychowania”. A z drugiej strony nauczyciel polski nigdzie w Polsce
nie moze sie uczy¢ tej wiasnie pedagogiki chrzeScijariskiej, bo jej nigdzie
nie wyktada sie, ani na panstwowych katedrach pedagogiki, ani w peda-
gogiach, ani w instytutach pedagogicznych; ani nawet w polskich pod-
recznikach pedagogicznych jej nie ma. W najlepszym bowiem razie
mozna tam co$ znalez¢ z metodyki religii i kilka marnych strzepéw
pedagogiki katolickiej. Wobec tego ,,Przeglad Powszechny" mégt pisa
0 ,kwadraturze kota w polskiej pedagogice”. (,,Przeglad Powszechny",
X1/1937, str. 149.) A Katolicka Agencja Prasowa z dnia 21. VII. 1938,
nr 169, tak opisuje polskg rzeczywisto$¢ pedagogiczna: ,,Do dzi$ dnia
nie ma ani jednej katedry pedagogiki katolickiej na polskich uniwersy-
tetach panstwowych. Nie stycha¢ tez nic o przygotowaniach do utwo-
rzenia takich katedr. A na dotychczasowych katedrach pedagogiki nie
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wyktada sie wcale pedagogiki opartej konsekwentnie na zasadach wiary
i etyki chrzescijanskiej, ani pedagogiki katolickiej, lecz pedagogike oparta
na zatozeniach antychrzescijanskiego naturalizmu, pozytywizmu, pragma-
tyzmu lub moze nawet materializmu. Skad wiec nauczyciel polski ma
czerpa¢ wiadomosci o pedagogice chrzescijanskiej, wedtug ktorej ma
wychowywa¢ mitodziez?

Faktem jest, — pisze dalej KAP — Zze ani stuchacze pedagogiki na
naszych uniwersytetach, ani absolwenci polskich instytutow pedagogicz-
nych i pedagogiéw panstwowych nie znajg pedagogiki polskiej, opartej
catkowicie i logicznie na zatozeniach wiary i etyki chrzescijaiskiej, jak
réwniez istotnej réznicy pomiedzy pedagogika chrzescijanskg a pedago-
gikg naturalizmu. Nie znajg naukowej literatury pedagogiki katolickiej
oraz katolickich systeméw pedagogiki!

Zdawatoby sie, — pisze KAP — Ze po tak jasnym o$wiadczeniu
p. Ministra (o chrzeScijanskich zatozeniach wychowania polskiego) przy-
najmniej polskie pedagogia panstwowe dostosujg sie do tych wytycznych.
Tymczasem programy pedagogium na rok 1938/39 mimo to w ogdle nie
uwzgledniajg tego oficjalnego oswiadczenia. Jedynie Krakéw stanowi
wyjatek. W programie studium parnstwowego pedagogium nie ma peda-
gogiki katolickiej, ani wyktadéw z zakresu zatozeh pedagogicznych,
wzietych z wiary i etyki chrzescijafiskiej, ani nawet w dostatecznej mierze
metodyki nauczania i wychowania religijnego. ...Przykry ten stan jeszcze
bardziej sie uwypukla, jezeli sie go zestawia ze stanem zaje¢ praktycz-
nych, sportéw, gimnastyki, $piewu, rysunkéw. Dla tych przedmiotéw
znalazty sie w kazdym roku pedagogium az cztery godziny tygodniowo,
natomiast dla wychowania religijnego, dla pedagogiki chrzescijanskiej,
o ktorej p. Minister tak trafnie i pigknie mowit w Sejmie, nie ma miejsca
w pedagogiach panstwowych. Dla metodyki za$ religii znalazta sie
ledwie jedna godzina tygodniowo w drugim roku. Jak w jednej go-
dzinie — dodaje KAP — tygodniowo wyczerpa¢ caly materiat metodyki
nauczania i wychowania religijnego wraz z lekcjami pokazowymi, eks-
perymentalnymi i prébnymi, pozostaje tajemnicg!

A co sie dzieje — pyta KAP — w instytutach pedagogicznych?
Tam takze nie ma wyktaddw ani religii, ani pedagogiki katolickiej, ktorej
stuchacze instytutu nie znajg, ani naukowego przedstawienia chrzesci-
janskich zatozen pedagogiki.--
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P. prof, dr Kuchta mégt napisaé: ,Jakkolwiek jesteSmy narodem
wybitnie katolickim, z przykroscig skonstatowaé nalezy, ze niestety nie
znamy jednego z najbardziej podstawowych kierunkéw wspoéiczesnej
pedagogiki, tj. pedagogiki katolickiej(Przedmowa do pracy L. Siemien-
skiej: Gtowne kierunki wspotczesnej pedagogiki: pedagogika katolicka
w. $wietle badan Fr. de Hovre’a, Lwow, 1936. Dodaje, ze. w tym roku
wyszto jedno z dziet de Hovred w polskim opracowaniu: Ks. dr Fr.
de Hovre, ks. dr P. Tochowicz: Podstawy wsp6tczesnej pedagogiki,
Wioctawek, 1938.)

Czyz mimowoli nie narzuca sie mys$l: Czy wobec tragedii ZNP
polskie katedry pedagogiki i pafstwowe instytucje ksztatcenia nauczycieli
sg zupetnie bez winy?

Polskiej katolickiej szkoty wyznaniowej dla polskich katolickich
dzieci — z wyjatkiem Gérnego Slaska — jeszcze nie ma.

A jaki jest stan zycia religijnego i moralnego uczniow? Na pewno
nie byly bezpodstawne alarmujgce wiesci ze stron bardzo powaznych —
o chamstwie, kradziezach, o chorobach wenerycznych, o uczynkach
przeciw czystosci... O tym mowili bowiem: p. generat Kordian-Zamorski,
Dziennik Urzedowy Kuratorium Okregu Szkolnego Krakowskiego z dnia
31. X. 1936, oraz sprawozdanie panstwowego urzedu zdrowia. (Zob.
Jasinski: O katolickg szkote w Polsce, str.'6 n.) (Smutne wyniki peda-
gogiki naturalizmu zestawitem w broszurce: Swiattocienie wspétczesnej
pedagogiki, Poznan 1937, str. 12-20, 26-28, a dla poréwnania dodatem
tamze wyniki wychowania katolickiego, str. 39-43.)

\ Tylko wtedy cztowiek jest zywym katolikiem, jezeli faktycznie ko-
rzystajagc z odkupienia Chrystusowego, zyje habitualnie w stanie taski.
(Jan 15, 5-6.) A jaki procent uczniow polskich szkot powszechnych,
$rednich, zawodowych, wyzszych zyje habitualnie w stanie taski? Jaki
procent nauczycieli polskich zyje habitualnie w stanie faski uswiecajacej,
czyli zyje petnig zycia chrzescijanskiego? A wiemy, co Pan Jezus po-
wiedziat o tych, ktérzy nie tkwig w Nim jak latoro$l w winnym szczepie
(Jan 15, 6)!

Zydzi zapewnili sobie w Polsce szkoty zydowskie wyznaniowe dla
swoich dzieci na podstawie artykutu X traktatu wersalskiego (zob. Ks.
Biskup Bieniek: Szkota katolicka, tamze, str. 210 n.), a polskie dzieci
katolickie moze uczy¢ zyd, protestant, bezwyznaniowiec, ateusz! Smutne
to, ale prawdziwe!
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llo$¢ godzin nauki religii nie jest wystarczajgca

A liczba godzin nauki religii? Liczba dwdch godzin okazata sie
wobec tych olbrzymich zadan, ktére naktada na nauke religii obecna
sytuacja filozoficzna, kulturalna, spoteczna, moralna, pedagogiczna, zu-
petnie niewystarczajgca! Jasno postawiono te kwestie na Katolickim
Studium w Wilnie. (Zobacz Pamietnik tegoz Studium, albo Jasinski:
Swiattocienie... tamze, str. 50-60, oraz tenze: O katolickg szkofe... tamze
str. 125 nn.) W polskim szkolnictwie zawodowym, gdzie w mysl postu-
latbw chociazby najnowszej psychologii religia jest bardzo potrzebna,
a gdzie dotad, w szkotach zawodowych doksztatcajgcych, uczono religii
tylko p6t godziny szkolnej, tj. 22 minuty w tygodniu, zostata liczba
godzin nauki religii podwyzszona — ale na razie tylko w pewnych
typach tych szkot — do jednej catej godziny tygodniowo. Kwestig liczby
godzin religii zajmowat sie takze og6lnopolski zjazd w sprawie szkét
technicznych w Katowicach, w roku 1936. (Zob. Jasinski: Szkota tech-
niczna i chrzescijanskie wychowanie religijno-moralne. Tenze: Pedago-
giczne zadania szkoty technicznej w Swietle obecnego stanu techniki,
w Swietle wydajnosci pracy zawodowej, w Swietle psychologii miodziezy,
Katowice 1936, wydane w pracy zbiorowej pod tytutem: Ogdlnopolski
zjazd w sprawie szkot technicznych; naktadem Stow. Nauczycieli Szkot
Zawodowych, Okreg Slaski.)

Polskie uniwersytety a chrzeScijanstwo

Referat moj o wspobiczesnej sytuacji w szkolnictwie polskim nie
poruszytby wszystkich przynajmniej istotnych zagadnien z tej dziedziny,
gdybym nic nie wspomniat o sytuacji na polskich uniwersytetach. Tu
daty sie mocno we znaki owe etapy upadku filozofii i kultury europej-
skiej niechrzescijanskiej.

Doszto do tego smutnego faktu, ze usunieto z europejskich uniwer-
sytetow — z ktérych najstarsze majg papieskie dokumenty erekcyjne! —
krzyze, symbole chrzeScijanstwa. W zmartwychwstatej Polsce dopiero
w tych latach uroczyscie zawiesza sie krzyze w aulach, pracowniach
i salach wyktadowych uniwersyteckich! (Szerzej o tym zagadnieniu jest
mowa w mojej pracy: ,,O katolickag pedagogike w Polsce®.)

Czyz wiec nie mozna powiedzieé, ze takze w szkolnictwie polskim
religia katolicka, ktéra byla kiedy$ krélowa, wprost duszg wszelkiego
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nauczania i wychowania, stata sie kopciuszkiem tylko tolerowanym,
ktérego w szkole powszechnej i $redniej zamknieto w ciasnych ramach
dwoch godzin (tygodniowych nauki religii, a na uniwersytetach inter-
nowano na wydziale teologicznym!?

Nauka religii w atmosferze naturalizmu

Przyjrzyjmy sie z kolei ,,nauce religii*, wegetujagcej w atmosferze
naturalizmu, laicyzmu niechrzescijanskiego. (O istotnym celu nauki re-
ligii jest mowa w mojej broszurze: ,,O katolickg pedagogike w Polsce”,
Katowice, 1938 r.) Zdaje mi sig, ze i tam mozna zauwazy¢ szkodliwe
dziatanie owych niechrzescijanskich pradow, zreszta otaczajacych
z wszystkich stron nauke religii. Przeciez nie tylko, jak widzieliSmy,
w pedagogice i w szkolnictwie, ale takze w prasie, w kinie, w teatrze,
a nawet w zyciu rodzinnym laicyzacja antychrzescijanska juz spowo-
dowata olbrzymie szkody. Juz nie sg rzadkie rodziny, w ktdérych
wspdlnej modlitwy ani porannej ani wieczornej nie ma. Sg rodziny,
w ktdrych w ogdle nikt sie nie modli, w ktérych dzieci nigdy nie widziaty
ojca lub matki przystepujacych do Komunii $w. lub do spowiedzi S$w.
Juz bardzo duzo uczniéw nigdy w zyciu nie widziato nauczyciela swo-
jego przystepujacego do Sakramentdéw Swietych, cho¢ kazdy katolik jest
pod grzechem ciezkim obowigzany przynajmniej raz w roku przyjmowac
Sakramenta Swiete.

A jezeli chodzi o samg nauke religii, czy nie ma u nas takich kato-
likbw, ktorzy z bolem twierdzg, ze katecheta ich tylko ,,uczyt“ religii jak
jego kolega $wiecki uczyt matematyki? Katecheta wyktadat religie jako
wiedze, jako przedmiot nauczania, ale nie doprowadzit uczniow do
zrozumienia, ze religia w naszym zyciu prywatnym i publicznym jest
tym, czym dusza dla ciata. Nie uczyt on kochac¢ religii, ani zy¢ wedtug
niej, nie pilnowal, aby uczniowie naprawde pielegnowali zycie religijne
nadprzyrodzone. Moze ani katecheta, ani uczniowie lub uczennice nie
mysleli o tym, ze tylko wtedy jest cel nauki religii osiggniety, jezeli
nauczyciel i uczniowie habitualnie Swiadomie i chetnie pielegnujg w sobie
harmonijne wspotdziatanie zycia nadprzyrodzonego i przyrodzonego.
Jak matka nie moze sie zadowoli¢ tym, ze dzieciom dobrze wyttuma-
czyla, czym jest chleb i jakim jest pozytecznym pokarmem, lecz musi sie
stara¢, by dzieci naprawde mialy chleb i go rzeczywiscie jadly, tak
katecheta musi sie stara¢ o to, by uczniowie naprawde mieli zycie Boze
w sobie, aby je rzeczywiscie czerpali z Zrodet task i aby z tg taskg wspot-

14 Pamietnik
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pracowali. Prawda, ze dwie godziny religii tygodniowo zupetnie nie
wystarczg, jezeli sie chce naprawde osiggna¢ ten istotny cel nauki religii.
Ale dlaczego nie méwi sie tego gtosno, dlaczego nie upominamy sie
0 powiekszenie liczby godzin religii tak, jak nauczyciele wychowania
fizycznego wywalczyli sobie az cztery godziny tygodniowo dla gimna-
styki i sportéw?

A jak przedstawia sie sama metoda nauczania religii? Czy na-
prawde wszyscy nauczyciele religii biorg udziat w ruchu metodycznym,
przynajmniej przez korzystanie ze zjazdoéw katechetycznych? Czy ,,Mie-
siecznik Katechetyczny i Wychowawczy", jedyne naukowe czasopismo,
poswiecone katolickiej metodyce nauczania religii i katolickiej pedagogice,
nie ma za mato abonentéw? Czy u kazdego nauczyciela religii w kazdej
szkole przynajmniej raz od zmartwychwstania Polski byt wizytator nauki
religii? Czyz nie ma u nas jeszcze takich katechetow, ktérzy dobro-
dusznie dajg dobry, nawet bardzo dobry stopien z religii kazdemu, ktory
sie spokojnie zachowuje na lekcji religii, chociazby prawie nic nie umiat
z religii i chociazby nie robit zadnych powaznych wysitkéw, by poste-
powa¢ wedtug religii? Czyz nie wychowano w taki sposéb catej armii
ludzi, ktérzy majg w Swiadectwie dojrzatosci z religii stopienn bardzo
dobry, a ignorancjg swojg podstawowych wiadomosci religii i gorsza-
cym, wprost poganskim, zyciem sa najprzykrzejszym balastem Kosciota
katolickiego? A czyz nie ma takich, ktorzy dobrze znajg prawdy religii,
ale sg analfabetami w dziedzinie pracy nad sobg? Prawda, ze mimo
najlepszych wysitkéw nie wszyscy uczniowie bedg wzorowymi Katoli-
kami, ale czy nie jest niepokojagcym fakt, ze niemato dobrych katolikéw
o wielu waznych czynnikach kultury duszy nic albo prawie fic nie wie?

Czy metodyka nauczania religii i pedagogika katolicka nie jest zbyt
skgpo traktowana na wydziatach teologii? Czy przynajmniej kazdy
ksigdz dobrze zna pedagogike katolickg i naukowsg literature katolickg
pedagogiczng tak, jak kazdy profesor gimnazjum musi znac literature
najwazniejszg pedagogiczng, niestety laicystyczng?

Czy nie za pézno zauwazyliSmy, ze naukowa praca pedagogiczna
silnej kiedy$ organizacji nauczycielskiej ZNP milczy o pedagogice chrze-
Scijanskiej, a szeroko pisze o pedagogach niechrzescijanskich a nawet
komunistycznych, jak np. o Spasowskim? A przeciez pedagogika chrze-
Scijanska kazdego Polaka katolika a zwiaszcza nauczyciela najbardziej
obchodzi, bo wedtug oswiadczenia p. Ministra W. R. i O. P. i wedtug
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przepisdw szkolnych ma nauczyciel wychowywaé¢ miodziez na zasadach
wiary i etyki chrzescijanskiej. Prosze zestawié, co o pedagogice chrzesci-
janskiej mozna znalez¢ w obszernym studium prof. Chmaja: Kierunki
i prady pedagogiki wspotczesnej, Warszawa 1938. Czy z tego, co jest
tam powiedziane o Willmannie, Mirskim i Forsterze, moze czytelnik cho¢
w przyblizeniu sobie wyrobi¢ obraz jednolitej, madrej ,,paedagogia
perennis“, owej pedagogiki budowanej na zdobyczach badan nauko-
wych, na doswiadczeniu wielowiekowym Kosciota, na filozofii chrzesci-
janskiej i prawdach Bozych? Odrodzeniu pedagogiki religijnej autor
po$wieca potowe stronicy, zadowalajgc sie wymienieniem tylko wielkiej
ilosci nazwisk naukowcow w dziedzinie pedagogiki katolickiej. Podobny
zupetnie niedostateczny obraz pedagogiki katolickiej otrzymamy, jezeli
w Encyklopedii wychowania czytamy obszerny artykut o wspétczesnych
pradach i kierunkach pedagogicznych, napisany przez prof. Nawro-
czynskiego.

CzySmy nie za mato walczyli o katedry pedagogiki katolickiej, a to
w tym czasie, kiedy dla kultury ciala powstaty przy uniwersytetach
wyzsze studia fizyczne, o poziomie akademickim, a w Warszawie powstat
Centralny Instytut Wychowania Fizycznego?

Czy nie traktuje sie nierzadko katechetury jako bardzo poboczny
dodatek do pracy duszpasterskiej parafialnej? Czyz nie zapominamy
0 tym, ze dzisiejsze zadania i warunki pracy katechety, jezeli naprawde
ma osiggna¢ realne i trwate wyniki, wymagajg od niego gruntownego
przygotowania, wytezonej pracy nad sobg i nad miodziezg oraz ciggtego
pogtebiania swoich wiadomosci, podobnie jak dzisiejsza praca dusz-
pasterska parafialna pochtania catego cztowieka? Trzeba sie stara¢ o za-
wodowych katechetéw, catg dusza temu zawodowi oddanych.

Reasumujac to wszystko, trzeba powiedzieé, ze religia byta kiedy$
duszg catego nauczania i wychowania, a pod wptywem mysli i idei two-
rzacych etapy upadku filozofii, stata sie kopciuszkiem, ktdrego zamknieto
w kilku godzinach nauki religii, gdzie zaczyna sie¢ dusié.

Idee, ktdre sparalizowaly pedagogike europejska

Wskazatem na te prady filozoficzne i kulturalne, ktdre staraty sie
o to, by powoli wypiera¢ z nauczania, z pedagogiki naukowej i prak-
tycznej, z zycia prywatnego i publicznego chrze$cijainska tres¢, chrzesci-
janska prawde, a zastepowaé jg mniej lub wiecej otwarcie trescig owych
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wyzej omoéwionych niechrzescijanskich kierunkéw filozoficznych. Prady
te posrednio takze atakowaty wole, energie zyciowe, dynamizm zycia
ludzi europejskich. Ale sg jeszcze prady, mysli szeroko rozrzucone po
Europie, ktore wprost atakowaly wole, skrepowaly jej dziatanie. Wy-
mienie tu kilka z nich (przynajmniej musze o nich wspomnie€), by da¢
mozno$¢ zrozumienia pewnych dziwnych zjawisk we wspoétczesnym wy-
chowaniu rodzinnym i szkolnym.

Uderza, ze czesto prawie wszystkie zabiegi wychowawcze ,0d-
bijaja" sie od duszy ludzkiej, nie wchodzac do niej. Uderza u wielu
ludzi tak zwanych ,porzadnych”, ze sa, rzekiby Pan Jezus, grobami
pobielanymi, ale wewnatrz pelnymi zgnilizny. Jak straszne rzeczy wy-
chodza na jaw w procesach sgdowych u tych, ktérzy siebie uwazali za
porzadnych, a przez innych takze byli uwazani jako bardzo porzadni.
Uderza dziwna stabos$¢ w dziedzinie VI przykazania nawet u ludzi,
ktérzy by chcieli by¢ w tej materii w porzadku! Uderza wielka niezarad-
nos$¢ ludzi nawet inteligentnych wobec pokus, trudnosci i ciosow zycio-
wych. Nie chodzi tu tylko o skutki grzechu pierworodnego, ktére sie
wszystkim ludziom dajg we znaki. Lecz chodzi tu ponadto o bardzo
niebezpieczng epidemie, paralizujgcg dynamizm i wole ludzi. Europej-
czycy stali sie podatnym gruntem dla tej choroby przez dziatanie owych
filozoficznych i kulturalnych destrukcyjnych pradéw, o ktérych byta
mowa wyzej. W te tak ostabione dusze wrzucono niebezpieczne idee,
jakby ,bakterie psychiczne" paralizujgce energie psychiczne cziowieka;
sg to nastepujgce idee: 1. subiektywizm religijny, 2. bezcelowos$¢ ascezy,
3. niemozno$¢ opanowania popedu seksualnego. Te idee od przeszio
300 lat dziatajg w Europie. (Szeroko o nich jest mowa w mojej bro-
szurce: ,,O katolickg pedagogike w Polsce™.)

Otéz widzieliSmy tragedie filozofii, kultury i pedagogiki europej-
skiej. Zaczeta sie ona od oderwania sie cztowieka od zycia nadprzy-
rodzonego, od laski Bozej. Wreszcie Europa, oderwawszy sie od Ko-
Sciola, od objawienia i przykazanh Bozych, idzie ku niechybnemu ,,Unter-
gang des Abendlandes", o ile nam sie nie uda, idagc za gtosem Namiest-
nika Chrystusowego, ludzkosci z powrotem zaprowadzi¢ do Zrodet
Bozej faski. Konczac ten smutny rozdziat pytam, czy stusznie na jego
poczatku twierdzitem, ze religia, ktéra byla duszg calego nauczania
i wychowania, zostata zamknieta w lekcjach religii i stata sie kopciusz-
kiem w szkolnictwie wspotczesnym. A czasy te to czasy smutnego cha-
osu pedagogiki, to czasy upadku kultury europejskiej.
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Na przetomie polskiej mysli wychowawczej

Polska na tle og6lno-europejskim dosy¢ jeszcze dodatnio sie odbija,
cho¢ i w niej nie brak objawéw zarazenia sie elementami rozktadowymi
naturalizmu. Obecnie organizm narodu polskiego, na ogét jeszcze zdro-
wy, broni sie przeciw truciznie naturalizmu. Przechodzimy Kkryzys.
Zobaczmy jak to przedstawia prof. Stanistaw tempicki w ksigzce: Polskie
Tradycje wychowawcze, Warszawa 1936, str. 227:

»Wychowanie religijne w tradycji dawnej Polski odgrywato nie-
zaprzeczenie role bardzo istotng. Nasza tradycja wychowawcza nie
odrzucita tego postulatu nigdy, takze i w czasach p6zniejszych. W okre-
sie romantyzmu i powstan narodowych przybrata ta religijnos¢ szcze-
golnie polskg postaé, uciele$niwszy sie w mesjanizmie i nastroju reli-
gijno-patriotycznym. Miata wtedy w sobie ogromng moc dziatania.
W okresie racjonalizmu czy p6zniej liberalizmu i indyferentyzmu reli-
gijnego ulegat ten postulat religijny niewatpliwie pewnemu ostabieniu,
tracit u pewnej czesci spoteczefnstwa dawna swa site i zyciem tryskajace
kolory. Wielkie masy narodu jednak zachowaly bez przerwy giebokie
przywigzanie do wychowania religijno-katolickiego. Dzi§ sprawa ta
jest w calej peini aktualna, znajduje sie w ogniskowym punkcie nie-
watpliwych atakéw i wzmozonej obrony, z wybitnym przechyleniem
sie ku zwyciestwu."

Rozdziat 111

RELIGIA MUSI SIE STAC KROLOWA, DUSZA NAUCZANIA
| WYCHOWANIA

Spodziewam sie, ze uwolniliSmy sie w | rozdziale od owych
$miesznych pseudonaukowych straszydet, ktérymi chciano z jednej strony
nam obrzydzi¢ wieki $rednie, w ktorych religia byta duszg nauczania
i wychowania, a z drugiej strony z gory nas predysponowac, abys$my
we wspdtczesnym szkolnictwie nie dopuscili do tego, by zasady wiary
i etyki chrzescijanskiej staty sie podstawa i duszg polskiego nauczania
i wychowania, bo by to ,niechybnie” doprowadzito nas do ,,obskuran-
tyzmu Sredniowiecznego”. PrzekonaliSmy sie na podstawie faktdéw, ze
czasy, w ktérych religia byta krélowg wychowania, to bynajmniej nie
czasy ciemnego ,.zacofanstwa", lecz czasy bogate w niezaprzeczalne,
trwate, imponujgce wyniki. A wiec nie trzeba sie obawia¢ analogicznego
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budowania wspétczesnej kultury polskiej na zasadach czysto chrzesci-
janskich.

W drugim rozdziale przypatrywalismy sie blizej tym, ktérzy z po-
garda mowig o katolickich wiekach $rednich, a swoje zatozenia filozo-
fizyczne oraz kulture i pedagogike na ,postepowych” zasadach oparte
wychwalajg jako postep prawdziwy. WidzieliSmy, ze to, co szumnie
nazywano postepem, okazato sie dekadencjg, a etapy postepu okazaty sie
etapami ciagtego upadku filozofii, kultury i pedagogiki, mimo wielkiego
rozwoju techniki i nauk przyrodniczych. Trafnie okreslit to p. wice-
premier Kwiatkowski w swoim odczycie, wygtoszonym 24. 1V. 1938 r.
w Katowicach. (,,Polska Zachodnia"”, 25. IV. 1938, str. 2.)

Znajac etapy upadku kultury europejskiej rozumiemy, dlaczego re-
ligia stata sie ledwie tolerowanym kopciuszkiem. Widzgc za$ skutki
tych kierunkéw niechrze$cijanskich, przekonaliSmy sie o tym, ze nie-
chybna katastrofa grozi naszemu szkolnictwu polskiemu, jezeli nie be-
dziemy energicznie przeciwstawiali sie ich wdzieraniu sie do pedagogiki
polskiej, albo jezeli dopuscimy do tego, ze cale szkolnictwo bedzie na
nich budowane. Tragedia ZNP, najgorliwszego propagatora tych nie-
chrzescijanskich idei pedagogicznych, jest dla nas powazne manetekel.
Widzimy takze skutki tych ,postepowych” idei w Rosji bolszewickiej
i w krwawych mekach Hiszpanii po zastrzykach komunizmu. A zresztg
czy nieliczenie sie wielu Polakéw z calg etykg chrzeScijaiska w zyciu
prywatnym, matzenskim i publicznym nie bylo jedng z waznych przyczyn
utraty niepodlegtosci panstwa naszego? (Ks. Uminski: Historia Ko-
Sciota. Podrecznik dla szkét akademickich, Lwéw, 1933, t. I, str. 267n.
takze str. 436.)

Budowac¢ .pedagogike i szkolnictwo na zasadach chrzescijanskich
nie jest rzecza trudnag

W tym trzecim rozdziale szukajmy odpowiedzi na pytanie, c6z
teraz mamy poczac? czego chcemy? Otéz korzystajgc z doswiadczen
$redniowiecznych oraz z pewnych wynikéw badan naukowych, a sta-
rannie unikajac owych niechrzescijainskich zatozer $wiatopoglagdowych,
ktére Europe doprowadzity nad brzeg przepasci, chcemy cate nauczanie
i wychowanie polskie, calg pedagogike i cate szkolnictwo budowaé na
zasadach wiary i etyki chrzescijanskiej. Chrzescijanstwo musi sie znowu
sta¢ duszg szkolnictwa wspoiczesnego.
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Ale powie mi kto$: To przeciez utopia, a to dlatego, poniewaz
sytuacja ogdlnoeuropejska, o ktérej byta mowa w Il rozdziale, jest
beznadziejna! Odpowiadam krétko: sytuacja jest bardzo powazna,
i stanie sie katastrofalng, jezeli zdrowa, naturalizmem jeszcze nie zara-
zona cze$¢ ludnosci Europy nie speini swojego chrzescijafiskiego za-
dania, ale sytuacja beznadziejna jeszcze nie jest. Sg bowiem powazne
fakty, a jezeli chodzi o Polske nawet bardzo liczne, ktére wskazujg na
to, ze wybita godzina triumfu chrzescijainskiej pedagogiki.

A zreszta, czy wierzacy katolik moze powiedzie¢, ze sprawa Boza
jest beznadziejng? Prawda, ze nie mamy zadnej obietnicy Pana Jezusa
tej tresci, iz chrzescijanstwo i pedagogika chrzescijanska nie zging
w Europie czy w Polsce. Ale z drugiej strony, jezeli my, katolicy,
bedziemy dobrze spetniali nasze obowigzki, jezeli my nie bedziemy solg
zwietrzata, o ktorej Chrystus powiedzial, ze sie tylko przyda, by ludzie
ja podeptali, czyli jezeli bedziemy ,solg ziemi i $Swiattoscig Swiata“
(Mat. 5, 13-14), wtedy do nas odnoszg sie stowa Zbawiciela: ,,Na Swiecie
ucisk mie¢ bedziecie, ale ufajcie, jam zwyciezyt Swiat* (Jan 16, 33).

Zdaje mi sie, ze wolno twierdzi¢, iz ten, ktory by mowit, ze reali-
zacja Katolickich postulatbw w dziedzinie pedagogiki i szkolnictwa
w Polsce jest utopig, nie bytby wierzacym katolikiem albo przynajmniej
miatby bardzo stabg wiare. Sprawa katolicka przechodzi podobne fazy
rozwoju, co Kosciot katolicki, a ten jest podobny do ziarnka. Ktoby
patrzac na ziarnko twierdzit, ze jest to utopig spodziewac sie, by z ta-
kiego ziarenka wyrosto duze drzewo, ten by tym swoim twierdzeniem
pokazal, ze nie ma pojecia o wszechmocy Stworcy, ktdry tak wielkie
zamknat ,,cuda“ w martwym na pozdr ziarenku.

Czy Kosciot w pierwszych wiekach, kiedy byt zgorszeniem dla
zydéw a posmiewiskiem dla pogan, kiedy cesarze tepili bez litosci wy-
znawcow jego, kiedy dumni filozofowie poganscy drwili z jego nauki,
czy Kosciot wtedy, po ludzku mdwigc, nie byt w beznadziejnej sytuacji?
A jednak zatriumfowat nad potegg militarng imperium romanum, nad
poganskg filozofig, nad poganskim zepsutym $wiatem. Katolicyzm zwy-
ciezyt i zwycieza sitg Bozg. A ktdz by byt madrzejszy od Boga, silniej-
szy od Stworcy! ,Jezeli Bog z nami, kt6z przeciwko nam!* wotat prze-
$ladowany apostot narodéw, $w. Pawet.

Katolicyzm ma te dziwng site, podobng do tej, ktérg Bdg zamknat
w ziarenku, iz umierajac, podobnie jak ziarnko wrzucone do ziemi, zwy-
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ciesko zmartwychwstanie i zatriumfuje (Jan 12, 24). Wiemy z obja-
wienia Bozego, ze BOg przez laske zyje w nas, ze Chrystus zyje w Ko-
Sciele. Jezeli wiec Kosciot w pierwszych wiekach dzieki pomocy Bozej
i wiernosci chrzescijan w stokro¢ gorszych warunkach zwyciezyl, to czy
moglibySmy dzi$, kiedy Koscidt katolicki juz ogarnat calg kule ziemska,
moéwi¢ o tym, ze realizacja postulatéw katolickich w dziedzinie peda-
gogiki jest utopig? Zreszty, jak zobaczymy, najniezbedniejszym, a za-
razem najskuteczniejszym Srodkiem osiagniecia naszych celéw kato-
lickich jest: obudzi¢ $pigcych katolikdw polskich. A nikt nie powie,
ze jest utopig chcie¢ $pigcego obudzic.

Strzezmy sie jako bardzo niebezpiecznej pokusy: bezmyslnego mo-
wienia o utopii tam, gdzie o niej nawet mowy by¢ nie moze, tam, gdzie
chodzi o normalng stuzbe Bozg, o zwykle spetnianie obowigzkow chrze-
Scijanskich. Pilnujmy, abySmy sami lub inni kiamliwym frazesem
0 utopii nie przykrywali — jakby ptaszczykiem — lenistwa, wygodnictwa
i niedotestwa osobistego!

(O roli Kosciota w odrodzeniu wspotczesnej kultury i pedagogiki
europejskiej jest obszernie mowa w mojej broszurze: ,,O katolickg peda-
gogike w Potsce*.)

Wybita godzina katolickiej pedagogiki

Widzielismy, ze realizacja postulatow katolickich w dziedzinie pe-
dagogiki i szkolnictwa nie jest utopig, jak tego sobie zyczg wrogowie
nasi i jak to w siebie wmawiajg ludzie wygodni Ilub nie znajacy
faktycznego stanu katolicyzmu na Swiecie. Ale idZzmy jeszcze o jeden
krok naprzod! Twierdze: kto moéwi, ze realizacja katolickich postula-
tow szkolnych i pedagogicznych w Polsce jest utopig, ten nie orientuje
sie w obecnej sytuacji polskiej. Jest ona bowiem tego rodzaju, iz mozna
powiedzieé:

wybita godzina katolickiej pedagogiki w Polsce.

JesteSmy Swiadkami zatamania sie filozoficznych zalozen nie-
chrzescijanskiej pedagogiki, budujgcej na naturalizmie, pozytywizmie,
pragmatyzmie. Ot6z te kierunki zbankrutowaty w zyciu. Nawet nie-
filozofowie dochodza do przekonania, ze falszywg musi by¢ filozofia,
ktéra na najbardziej palagce pytania kazdego myslacego cztowieka od-
powiada konglomeratem niezliczonych najsprzeczniejszych teorii i zapa-
trywan albo odpowiada na wszystko: ,ignoramus et ignorabimus“. —
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Ludzie zaczynajg rozumieé, ze btedng musi by¢ filozofia, jezeli jej stoso-
wanie praktyczne we wszystkich dziedzinach zycia wywotuje nieopisany
chaos: w pedagogice kilkadziesigt sprzecznych kierunkéw, w polityce
wojne Swiatowg, fiasko Ligi Naroddw, w ekonomii kryzysy, wojny go-
spodarcze, walke klas, rozruchy i rewolucje, w dziedzinie moralnej i mat-
zenskiej bagno, w dziedzinie zywotnosci mieszkancéw Europy: 70.000
samobojstw rocznie (w samej Europie!), kilka miliondw wypadkéw za-
mordowania dzieci w samej Europie, wreszcie samobojstwo biatej rasy,
powolne jej wymieranie przez naduzycia matzenskie.  To wszystko
sprawia, ze ludzie zorientowawszy sie w sytuacji, bardzo tatwo sie od
owych niechrzescijanskich systeméw odwracajg, na ktdrych niestety je-
szcze buduje nasza $wiecka pedagogika polska. Oderwanie sie od tych
laicystycznych zalozen dla myslacych ludzi nie jest trudng rzecza.

Zreszta, jak juz wspomniatem [rozdziat 11-1], w samej wspéiczesnej
filozofii zaznacza sie nawr6t do przedmiotu (a odwrét od subiekty-
wizmu), nawrét do spoteczenstwa (a odwr6t od wybujatego indywidua-
lizmu), nawrdt do bytu (odwrét od skrajnego idealizmu, sceptycyzmu,
pragmatyzmu, agnoscytyzmu), nawrot do Boga (odwrét od ateizmu),
czyli zblizamy sie do podstaw filozofii chrzesScijanskiej i pedagogiki
chrzescijanskiej. (Ks.dr Kowalski: Collectanea Theologica, 1935, I, str.
419.) Zada¢ wiec, by pedagogika polska byta budowana na zasadach
filozofii chrzescijainskiej a nie na zasadach naturalizmu, znaczy zadac,
by ona byla w najlepszym tego stowa znaczeniu postepows!

Jak przedstawia sie sprawa powrotu wspoétczesnej pedagogiki polskiej
do zatozen filozofii chrzescijanskiej?

a) Roztam miedzy pedagogikag Swieckg a katolickg i proby
usuniecia go

Widocznego wptywu odwrotu filozofii od kierunkéw niechrzesci-
janskich oraz nawrotu jej do zatozen chrzescijafskich na polskg wspét-
czesng pedagogike, zdaje mi sie, jeszcze nie ma. Zresztg pedagogika
zwykle wlecze sie za filozofig. Ponadto z powodu rozdziatu miedzy
pedagogika Swieckag a katolickag jest bezposredni wpiyw tej ostatniej na
pierwszg bardzo utrudniony. Jak wspomniane niechrzescijanskie Kkie-
runki myslowe doprowadzity np. do rozdziatu KosSciota od panistwa,
tak tez w dziedzinie pedagogiki doprowadzity do rozdziatu pomiedzy
pedagogika S$wieckg a katolickg. Dwa te Kkierunki pedagogiczne nie
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wspotpracowatly z sobg, lecz pracowaly obok siebie. To samo mamy
w Polsce. Gdy jedni budujg na zasadach chrzescijanskich — a sa to
przewaznie ksieza — inni — a sg to ludzie Swieccy — nierzadko buduja
na zasadach niechrzescijanskich, cho¢ w wiekszosci wypadkdw nie zdajg
sobie sprawy z wszystkich konsekwencji wyptywajacych z tych zatozen,
doprowadzajgcych logicznie do bolszewizmu. Konsekwencje te wysnut
u nas w Polsce p. Spasowski, przedstawiciel komunizmu pedagogicznego.
(NaWroczynski: Polska mys$l pedagogiczna, Warszawa 1938, str. 217.—
Chmaj: Kierunki i prady pedagogiki wspotczesnej, Warszawa 1938,
str. 223 n.) Czym wyttumaczy¢ fakt, ze pedagogowie polscy tak mato sie
zajmuja podstawowg kwestig kazdego systemu, czyli kwestig zatozen filo-
zoficznych i $wiatopoglagdowych, od ktérych przeciez zalezy odpowiedz
na wszystkie istotne pytania kazdego systemu wychowawczego? (Dla
przykiadu przypominam obszerny artykut o pedagogice ogdlnej prof.
Mystakowskiego w encyklopedii wychowania, w ktérym trudno sie
doszukaé jednolitego, jasnego, chrzescijariskiego S$wiatopogladu.) Ten
fakt mozna sobie wytlumaczy¢ twierdzeniem Zarzeckiego: ,Jedng z naj-
wiecej charakterystycznych cech najtezszych ludzi w Polsce jest ich
praktycznos¢, realizm. Umystow spekulacyjnych mamy tak mato, ze
ludziom przyzwyczajonym do obcowania z przodujacymi duchami Nie-
miec dziwnie jatowa wydac sie moze pod tym wzgledem gleba polska"
(Nawroczynski, Polska my$l pedag., tamze, str. 281.)

Poniewaz mamy w Polsce dwa miedzy sobg prawie ze nie
wspoOtpracujgce obozy pedagogiczne, dlatego stosunek kazdego z nich
do silnego odrodzenia sie mysli katolickiej w S$wiecie bedzie bardzo
rézny. Obo6z Kkatolicki zaczyna sie gwattownie ruszaé badz to pod
wplywem groznych niebezpieczenstw ze strony poganskiego wschodu
i zachodu, alarmowany smutnymi wypadkami w ZNP, badZz to pod
wptywem encykliki ,,O chrzescijanskim wychowaniu", pod wplywem
pieknego rozwoju zagranicznej pedagogiki katolickiej, pod wptywem
wilenskiego Studium Akcji Katolickiej poswieconego chrzescijariskiemu
wychowaniu, oraz ostatnio pod wplywem uchwat synodu.

Te rzeczy w polskiej pedagogice Swieckiej jeszcze nie wywolaty
widocznych zmian. Ale juz pod wplywem opinii katolickiej pohamo-
wano troche zapedy antychrzescijanskie idace zwiaszcza z ZNP.

Trzeba usunaé sztuczny rozdziat pomiedzy pedagogami Swieckimi
a duchownymi, pomiedzy pedagogika specyficznie katolickg a pedago-
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gikg Swiecka, ktory razi na zjazdach pedagogicznych, na wyktadach
pedagogiki w Polsce. Nie jest to tak trudno, jakby sie to wydawato,
bo i Swieccy pedagogowie sg zwykle — oprocz licznej grupy zydowskiej
pracujacej po dzis dzieh w ZNP — Kkatolikami. Ptaszczyzna za$ moze
by¢ chrzescijanska tradycja wychowawcza.

Encyklopedia wychowawcza stanowi tu przynajmniej maty krok
naprzdd, bo juz obok siebie — cho¢ bez wewnetrznej korelacji — pra-
cowali ksieza i Swieccy przedstawiciele pedagogiki. Powaznym nato-
miast krokiem naprzéd bylo Studium wilenskie poswiecone chrzescijan-
skiemu wychowaniu, na ktérym to studium obok siebie na wspdlnej
podstawie katolickiej pracowali pedagogowie duchowni i $wieccy.

Wiasciwie nam nie trzeba powrotu do chrzescijanskiej pedagogiki,
lecz raczej przypomnienia i uswiadomienia sobie polskiej tradycji peda-
gogicznej, ktérej jedng z cech istotnych jest, jak to trafnie zauwazyt
prof. tempicki, chrze$cijanstwo.

W pracy pod tytutem: Polskie tradycje wychowawcze, Warszawa
1936, pisze p. Profesor: ,Wychowanie religijne w tradycji dawnej
Polski odgrywato niezaprzeczenie role bardzo istotng. Nasza tradycja
wychowawcza nie odrzucita tego postulatu nigdy, takze i w czasach
pbzniejszych... Dzisiaj sprawa ta jest w calej petni aktualna, znajduje
sie w ogniskowym punkcie niewatpliwych atakéw i wzmozonej obrony,
z wybitnym przychyleniem sie ku zwyciestwu." (Tamze str. 227.)

A sam p. minister Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego
profesor dr Swietostawski, omawiajac w sejmie w lutym 1938 r. naj-
bardziej ogdlne i podstawowe zasady wychowania miodziezy, oparte
»,na kulturze wiasnej, wyrastajagcej na podtozu cywilizacji zachodniej,
a zawarte w zatozeniach konstytucji i w ustawach", oswiadczyt: ,,Wieki
rozwoju ludzkoSci wykazaty, ze wszczepienie zasad glebokiej etyki
i moralnosci jest do osiggniecia jedynie przez religijne wychowanie
miodych pokoleA. Rozwijajmy wiec w miodziezy gtebokie uczucia reli-
gijne, oparte o zasady wiary i etyki chrzescijanskiej, wdrazajmy mitodziez
do stosowania tych zasad w zyciu codziennym." (Gazeta Polska, 20. II.
1938.) A wiec tym jednolitym Swiatopogladem, na ktérym konsekwent-
nie budowa¢ mamy wychowanie, jest Swiatopoglad chrzescijanski. A za
tym oswiadczeniem p. Ministra stoi cata armia 24-milionowa katolikow
polskich, cata polska tradycja wychowawcza!
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Widzimy wiec, ze polska pedagogika, szukajgca wyjscia z chaosu
pedagogicznego, spowodowanego przez chaos zatozeri Swiatopoglado-
wych, niechrzescijainskich i niepolskich, bo importowanych z zagranicy
do Polski, powoli wraca i wréci¢ powinna do jednolitych zatozen chrze-
Scijanskich. A naszym zadaniem jest, zamiast méwi¢ o utopii, tam, gdzie
na naszg wspotprace czekajg, wspolnie wspotpracowaé nad oczyszcze-
niem fundamentdéw pedagogiki polskiej z importowanych naleciatosci
niechrzescijanskich i nad tworzeniem nowoczesnego konsekwentnego
systemu polskiej pedagogiki chrzescijanskiej. (Szerzej o zagadnieniu
powrotu polskiej pedagogiki do chrzescijanstwa jest mowa w pracy:
,O katolickg pedagogike w Polsce*.)

b) Wnioski wyptywajace z rozwazania przyczyn katastrofy
pedagogiki i kultury europejskiej a pedagogika katolicka.

Jest jeszcze jedna racja, ktora zmusi wszystkich ludzi dobrej woli
do tej wiladnie pracy: a mianowicie spokojne rozwazanie przyczyn
katastrofy filozofii i pedagogiki oraz kultury europejskiej. Analiza taka
uczy bardzo wyraznie, czego unika¢ a co czyni¢ trzeba, jezeli sie chce
budowa¢ zdrowg pedagogike polska!

Otéz jakie byly przyczyny katastrofy? Znamy je juz: oderwanie
sie od zycia nadprzyrodzonego, od Kosciota, od Chrystusowego obja-
wienia i Chrystusowych przykazan, oderwanie sie od Boga, zaprzeczenie
istnienia duszy i godnosci osoby ludzkiej. Oto najgtebsze przyczyny
katastrofy. Zdawato sie niektorym ludziom, ze taska Boza, Kosciot ka-
tolicki, Chrystus, dusza i Bég sg tylko tworami poboznej fantazji, ktére
istniejg tylko wtedy, jezeli cztowiek w nie wierzy, a ktére dla niewie-
rzacego nie istniejg, z ktorymi niewierzacy na serio liczyé sie nie musza.
Etapy upadku sg bardzo skuteczng cho¢ bolesng nauka, ze czynniki te
sg rzeczywisto$cig, z ktdrg kazdy liczy¢ sie musi i o ktérg kazdy sobie
rozbije glowe, tak jak sobie gtowe rozbije o skate kazdy, i ten takze,
ktéry zarazony skrajnym idealizmem, skale uwaza jako produkt hiper-
funkcji poznania zmystowego! Kazda rzeczywisto§¢ ma to do siebie,
ze nie ona z nami sie liczy, lecz my z nig liczy¢ sie na serio musimy!

Kto nie liczy sie z rzeczywisto$cig taski, duszy, Chrystusa, Kosciota,
runie w przepas¢, jak ten, ktéry opuszcza skate, na ktdrej stoi, i robi
krok w przepas¢, jak to wykazata historia.

Ludzkos$¢ swoje nieliczenie sie z tymi realnymi czynnikami zaplacita
milionami trupdw. Historia uczy, ze bez rdéznicy ging wszyscy, czy
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krolowie, czy ksieza, czy uczeni czy ludzie prosci, czy mezczyzni czy
niewiasty, jezeli sie na serio nie liczg z tymi realnymi czynnikami, zupet-
nie niezaleznymi od naszego uznania ich.

Z tego wyplywa bardzo wazny wniosek: Jezeli chcemy uratowac
kulture europejska i pedagogike europejska, musimy zaczaé na serio
sie liczyé z tymi rzeczywistymi czynnikami, a wiec z rzeczywistoscig
duszy, taski, Chrystusa, Kosciota i Boga. Na tych filarach musi sie
opieraC teoria i praktyka wychowawcza i cate zycie. Jest to jedyny sku-
teczny sposdb wybrniecia z chaosu. Wszystkie inne $rodki sg tylko
potsrodkami z gory skazanymi na niepowodzenie, chociazby stosowa-
nymi z najwiekszym rozmachem i z najwiekszym nakladem sit. To
wszystko oczywiscie odnosi sie takze do pedagogiki i do szkolnictwa
polskiego!

O tych rzeczach trzeba czesto i otwarcie mowié. Racje te i fakty
te zmuszajg wszystkich ludzi dobrej woli do pracy nad tym, by za-
triumfowata pedagogika chrzesScijafiska, ktéra jedyna catkowicie z tymi
realnymi czynnikami sie liczy. Otéz wybita godzina pedagogiki kato-
lickiej.

c) Forster i de Hovre.

Wielkg zastuga Forstera jest, ze zaczat w sposob umiejetny i sku-
teczny budowa¢ most z pedagogiki Swieckiej do pedagogiki chrzesci-
janskiej. Forster bowiem przerazony smutnymi wynikami pedagogiki
naturalizmu zaczat szuka¢ wyjscia z tej katastrofy. ,Wyzwoliwszy sie
od réznych ztudzen, jakie poczatkowo zywit jako wolnomysliciel i racjo-
nalista, przejat sie wiarg w boskie postannictwo ludzkosci i w wycho-
waniu chrzescijanskim dostrzega jedyng droge do moralnego odrodze-
nia cztowieka i stworzenia wyzszego tadu spotecznego. Chrzescijanstwo
jest zdaniem Forstera najwiekszym zdarzeniem w pedagogice/4 (Chmaj,
tamze str. 682.) Niestety dla obecnej pedagogiki S$wieckiej w Polsce
chrzescijanstwo jeszcze nie jest najwazniejszym zdarzeniem peda-
gogicznym!

O najgtebszym znaczeniu Chrystusa dla wychowania absolwenci
naszych polskich zaktaddéw pedagogicznych mato wiedzg. Nawet mniej
wiedzg o znaczeniu epokowym Chrystusa dla pedagogiki niz o ,zna-
czeniu" dla pedagogiki prekursora rewolucji francuskiej, Rousseau‘a. Za-
powiedzig poprawy sg tlumaczenia licznych dziet Forstera na jezyk
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polski, a zwlaszcza: Religia a ksztatcenie charakteru, — Chrystus a zycie
ludzkie, a ostatnio: Stare i nowe wychowanie, oraz Swiatlo wiekuiste
a ziemskie ciemnosci. (Obie ksigzki wyszty w roku 1938 w Katowicach.)

Dobrze sie stato, ze ks. dr Tochowicz wydat w opracowaniu polskim
dzieto de Hovre‘a: Podstawy wspotczesnej pedagogiki (Wioctawek,
1938), z ktérego pedagogowie moga sie dowiedzie¢, co sgdzi¢ z punktu
widzenia pedagogiki katolickiej o naturalizmie pedagogicznym, o peda-
gogice socjologizmu, o pedagogice radykalno-spotecznej, o umiarkowa-
nych pedagogach spotecznych, o pedagogice nacjonalizmu i o pedago-
gice Forstera. Broszurki za$ ks. Jasinskiego prébujg dla orientacji
w mozliwie najkrétszym schemacie zestawi¢ system pedagogiki natura-
lizmu, materializmu, pedagogiki narodowo-nacjonalistycznej oraz peda-
gogiki chrzescijanskiej z uwzglednieniem zatozen Swiatopogladowych.
(Jasinski: Na przetomie mysli wychowawczej, Poznan, 1936, tenze:
Swiatlocienie wspotczesnej pedagogiki, Poznaf, 1937.)

d) Sytuacja polityczna Polski a pedagogika katolicka.

Twierdzitem, ze wybita godzina pedagogiki katolickiej w Polsce.
Do tego przyczynita sie w niemalej mierze sytuacja polityczna Polski.
Jest ona tego rodzaju, ze nawet ci, ktdrzy by dla zadnego z dotychczas
wymienionych argumentéw nie zainteresowali sie pedagogika katolicka,
sg dzi§ bardziej niz kiedykolwiek skionni do zajmowania sie chrze-
Scijanstwem. Polska zyje bowiem pomiedzy neopoganskim rasizmem
a ateistycznym bolszewizmem. Jasnym jest, ze jedyng duchowsg sitg chro-
nigcg dusze przed owymi pradami rozkltadowymi, zagrazajgcymi takze
catosci granic naszych, jest stuprocentowe chrzescijanstwo, czyli katoli-
cyzm. CoOzby sie stato z Polska, gdyby jeden z wymienionych kierunkéw
stat sie dominujagcym w Polsce?! A wiec trzeba budowa¢ wychowa-
nie polskie na zasadach wiary i etyki chrzeScijanskiej.

e) Rzad Polski i panstwowe przepisy szkolne a pedagogika
katolicka.

Wybita godzina pedagogiki katolickiej w Polsce dlatego tez,
poniewaz sam Rzad Polski chce, by pedagogika polska byta oparta na
zasadach wiary i etyki chrzescijanskiej. JesteSmy w tym szczeSliwym
potozeniu, ze my katolicy nie musimy w walce z Rzadem torowac drogi
dla chrzescijanskiej pedagogiki, lecz wrecz przeciwnie mozemy i mamy
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wspotpracowa¢ z Rzadem Polskim, by naprawde cate nauczanie i wy-
chowanie bylo oparte na zasadach wiary i etyki chrze$cijanskiej.

Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej i konkordat regulujg sprawe
obowigzkowej dla wszystkich uczniéw nauki religii, ustawa o ustroju
szkolnictwa z 11. Ill. 1932 chce zapewni¢ obywatelom ,jak najwyzsze
wyrobienie religijne, moralne, umystowe i fizyczne.." Statuty szkét
powszechnych i gimnazjow modwig o wyrobieniu religijnym. Rozporza-
dzenie wykonawcze do konkordatu, wydane przez ministerstwo WR i OP
9. XII. 1926, zalicza praktyki religijne do ,catosci nauczania i wycho-
wania religijnego. Mtodziez jest obowigzana braé udziat w nich4
O korelacji nauki szkolnej z nauka religii méwi polecenie Ministra WR
i OP z dnia 24. I1l. 1936 r. A wreszcie 18. Il. 1938 r. o$wiadczyt,
jak juz wyzej powiedziatem, p. Minister WR i OP, ze wychowanie
polskie opiera sie na zasadach wiary i etyki chrzescijanskiej.

(Zob. Ks. Jasifnski: O Kkatolickg szkote, tamze 1Onn. Inne prze-
moéwienia p. Ministra o wychowaniu zobacz tamze str. 136 n. oraz
w czasopisSmie ,,O$wiata i Wychowanie", rok X, str. 723.)

Sejm Slaski rozciagajac ustawe o ustroju szkolnictwa na teren woje-
waddztwa $laskiego uchwalit rezolucje, zapewniajacg lud $laski, ze cha-
rakter wyznaniowy szkot — zresztg zupelnie nie sprzeczny z ustawa
0 ustroju szkolnictwa, — nie dozna zadnego uszczerbku. Ot6z tekst
tej waznej rezolucji: ,,Rozciagajac na obszar wojewddztwa S$lgskiego
ogOllno-panstwowg ustawe z dnia 11. Ill. 1932 o ustroju szkolnictwa,
Sejm Slaski wyraza przekonanie, ze charakter wyznaniowy szkét na
terenie tutejszego wojewddztwa — w poszanowaniu tradycji i drogich
ludnosci $laskiej zasad — nie dozna zadnego uszczerbku. Sejm Slaski
wyraza zyczenie, by zasady te znalazty réwniez wyraz w przepisach
prawnych majacych by¢ wydane oraz w rozporzgdzeniach w mysl art. 1
tej ustawy." A oficjalny sprawozdawca p. poset Olszowski wyraznie
podkreslit: ,Rezolucja zgtoszona w tej mierze na Komisji i dotaczona
do niniejszego sprawozdania stanowi nie tylko zyczenie, ale i inter-
pretacje tego zagadnienia.". Ponadto przy tej okazji dano oficjalne
oSwiadczenie, ze przy wykonaniu ustawy ,,0bowigzujgcy dotychczas na
Slasku wymiar godzin nauki religii zostanie nadal i w przysztosci
w petni zachowany." (Zob. ,,Go$¢ Niedzielny" 6. IIl. 1938.) [Na Gor-
nym Slasku obowiazuje w klasie | szkoty powszechnej 3 godziny religii
tygodniowo a w klasach 1l — VII: cztery godziny.] Katolicki uniwersy-
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tet lubelski uzyskat w roku 1938 peine prawa szkdt panstwowych. —
Mamy osobnych wizytatoréw nauki religii.

Czy to wszystko nie dowodzi, ze wybita godzina katolickiej peda-
gogiki polskiej?

W swojej pracy: ,,O katolickg pedagogike w Polsce* odpowiadam
obszernie na pytanie: Co zrobili Polacy-katolicy dla pedagogiki kato-
lickiej w zmartwychwstatej Polsce? Jakimi moga sie szczyci¢ wynikami
a co sie dzieje na polu walki o katolickg pedagogike w Polsce?

Jakie zadania czekajg katolikow w dziedzinie polskiej pedagogiki?

Lecz zaraz dodaé trzeba, ze jeszcze nie jesteSmy u celu, bo jeszcze
formalnie szkoly wyznaniowej w Polsce nie mamy. Jeszcze pedagogiki
katolickiej na polskich uniwersytetach sie nie wyktada. Jeszcze nie ma
korelacji miedzy pedagogika S$wiecka a katolicka. Jeszcze niebezpie-
czenstwo naturalizmu i materializmu pedagogicznego nie mineto. Je-
szcze trzeba wyleczy¢ wiele ran, wyrzadzonych psychice polskiej przez
niepolskie i niechrzescijanskie prady i przez zaborcéw. Jeszcze nie
mozna mowié¢ o uzdrowieniu stosunkéw w ZNP. jak to $wiezo wyka-
zato ostatnie jego zebranie walne w sierpniu 1938 r. Liczba godzin religii
nie jest wystarczajgca, by katecheta mdgt, chociazby w przyblizeniu,
uczniéw wychowac¢ na taki typ katolika, o ktérym jest mowa w uchwa-
ftach Synodu. Zdaje mi sie takze, ze naukowa praca nad pedagogika
katolickg na wydziatach teologicznych katolickich oraz w seminariach
duchownych nie jest jeszcze nalezycie postawiona. Zdaje mi sie, ze
jeszcze daleko do tego, by wiekszo$¢ katolikdw Swiadomie i chetnie
pielegnowata w sobie habitualny stan faski uSwiecajacej, a przeciez we-
dtug nauki Chrystusa Pana tylko ten jest zywym katolikiem, ktory jest
ztgczony z Chrystusem, jak latoro$l z winnym szczepem (Jan 15, 5-6).

Tylko katolicy taskg Bozg ozywieni doprowadza do triumfu
katolickiej pedagogiki w Polsce

Wazne teraz pytanie: Co mamy wiasciwie robié, aby jeszcze i te
cele osiggna¢? Od czego zaczac?

Ot6z katolicki program szkolny i pedagogiczny jest tylko czescia,
choé¢ wazng, ogolnej katolickiej pracy w Polsce, ktérg — rzecz oczy-
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wista — wykona¢ mozna tylko przez zywych katolikobw! Przez mar-
twych katolikow czyli przez ludzi nie znajacych prawd katolickich i nie
zyjacych w stanie taski uswiecajacej, zadnego programu katolickiego
zrealizowa¢ nie mozna; jak trupami, albo chociazby chorymi granic
Polski obroni¢ nie mozna. A wiec musimy mozliwie wszyscy staé sie
zywymi katolikami, musimy habitualnie zyé w stanie faski! To jest
najwazniejszy warunek powodzenia. W przeciwnym razie i my nie
unikniemy katastrofy zlaicyzowanej kultury europejskiej, ktéra zatamuje
sie dlatego, ze sie oderwata od faski. Stad najblizszym konkretnym za-
daniem naszym jest staraC sig, by mozliwie jak najwiecej Polakéw-kato-
likbw habitualnie zyto w stanie faski. (O mozliwosci i sposobie reali-
zacji tego postulatu jest -mowa w mojej pracy: ,,O katolicka pedagogike
w Polsce".)

A jezeli wiekszos$¢ katolikow w Polsce bedzie ozywiona taskg Bozg
i bedzie kochata Boga i bliznich, i bedzie pracowata nad wiasnym udo-
skonaleniem sig, czy wtedy sitg faktu, sitg rzeczy nie musi Polska stac sie
krajem na wskro$ katolickim, czy wtedy sitg rzeczy nie bedzie pedagogika
teoretyczna i praktyczna katolicka, czy wtedy nie bedg wszystkie szkoty
naprawde ozywione duchem chrzescijanskim, czy wtedy religia nie stanie
sie sitg rzeczy krdlowa, dusza szkolnictwa i pedagogiki, catego zycia
prywatnego i publicznego w Polsce?

Szczegbtowo o naszych katolickich postulatach w dziedzinie szkol-
nictwa nie musze tu juz moéwié, wynikajg one bowiem jasno z tego, co
dotad powiedziatem. (Zreszta obszernie pisatem o nich we wspomnianej
ksigzce: ,,O katolickg szkote w Polsce" w rozdziatach: Jak zblizy¢ pol-
ska rzeczywisto$¢ szkolng do ideatu i jak zrealizowaé nasze postulaty.)

ZAKONCZENIE

Konczac zadaje pytanie: Czy doczekamy sie drugiego cudu
w zmartwychwstatej Polsce? Czy bedziemy mogli kiedy$ moéwic¢ o cudzie
z Jasnej Gory, jak méwimy o ,cudzie nad Wistg"?

Opatrzno$¢ Boza pozwolita nam by¢ Swiadkami wiekopomnego
cudu nad Wistg, kiedy hordy bolszewickie, majace zniszczy¢ Polske i calg
cywilizacje chrzescijanska zachodnio-europejska, rozbity sie o piersi pol-
skie, w ktorych zyfa silna wiara w Boga i gorgca mitos¢ do ukochanej
Matki-Ojczyzny. Lecz tudzi sie bardzo ten, ktory sadzi, ze ateistyczny

15 Pamietnik
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bolszewizm zrezygnowat ze swoich $wiatoburczych zamiaréw! Zmienit
on tylko taktyke. Wybrat o wiele niebezpieczniejszg dla nas forme walki,
postanowit bowiem: wytru¢ wiare w Boga w polskich duszach i zde-
tronizowa¢ w nich chrzescijanstwo, wiedzac dobrze, ze zoinierz bez
wiary i moralnosci, ktory kazdej ulega pokusie, zatamuje sie pod zwy-
ktym kopnieciem, jak silne kiedy$ drzewo, ktére wewnatrz jest zgnite.
»,Gaz trujgcy* laicyzacji i materializmu juz dziata, juz paralizuje i demo-
ralizuje dusze polskie, juz atakuje trzy filary Polski i chrzescijafstwa
w Polsce: atakuje rodzine, ktéra od wewnatrz takze u nas w Polsce
juz niejednokrotnie zaczyna duchowo i moralnie gni¢ i wymiera¢, atakuje
cztonkow Kosciota katolickiego, z ktérych juz niematy procent
w o0gole nie zyje w stanie laski, atakuje szkote polska, ktorej zatoze-
nia pedagogiczne, jak widzieliSmy, zostaly juz mocno zarazone nie-
chrzescijanskim naturalizmem.

Czy Synod Plenarny, odbyty na Jasnej Gorze, stanie sie W naszych
czasach potopu laicyzacji i demoralizacji zalewajgcych Polske tym, czym
kiedy$ w czasie najazdu szwedzkiego byta Jasna Gdra dla Polski i dla
katolicyzmu jej? Czy Synod ten stanie sie fortecg, o ktéra rozbijg sie
ostatecznie fale barbarzynfstwa naturalizmu i wandalizmu bolszewickie-
go? Czy Synod ten Jasnogorski stanie sie poczatkiem triumfu chrzesci-
janstwa nad neopoganizmem rasistowskim i szatafskim bolszewizmem?
Stanie sie nim! jezeli ten zywy, katolicki, radosny, silny dynamizm, ktéry
tetni w uchwalach Synodu, bedzie takze tetnit w polskiej katolickiej
rodzinie, parafii i szkole! Tylko wtedy doczekamy sie drugiego cudu
w zmartwychwstatej Polsce, doczekamy sie cudu Jasnogdrskiego, ktéry
bedzie ukoronowaniem cudu nad Wista. -



PRAWNE STANOWISKO | ZADANIA KATOLIKOW
SwWIECKICH wW K O SCIELE

Mgr Tadeusz Romer

Okres niewatpliwego odrodzenia religijnego, jaki obecnie przezy-
wamy, wysunat na jedno z naczelnych miejsc wsérdd aktualnych proble-
mow katolicyzmu zagadnienie stanowiska i udziatu $wieckich w zyciu
Kosciota. Zagadnienie to, juz z istoty swej posiadajgce donioste zna-
czenie, uzyskuje w chwili obecnej wage tym wiekszg, ze pozostawato
przez diugi, zbyt diugi okres czasu niejako w cieniu i, nie zmieniajgc
oczywiscie swego zasadniczego, doktrynalnego charakteru, byto prak-
tycznie — ku niematej szkodzie KosSciota i sprawy Bozej — odsuniete
jakby na plan dalszy.

Chwila obecna stawia znowu problem ,laikatu" w Kosciele na wia-
sciwym i naleznym mu miejscu. Pozostaje to w zwigzku z jednej strony
z warunkami wspétczesnego zycia, zwiaszcza publicznego, ktore stawiaja
przed katolicyzmem zadania niemozliwe do spetnienia bez wiasciwie
pojetego i odpowiednio zorganizowanego wspotudziatu Swieckich kato-
likbw, z drugiej strony z budzacym sie ruchem religijnym ws$réd samych
Swieckich, zwiaszcza wsréd warstw wyksztatconych.

Pierwszy Polski Synod Plenarny zagadnieniu udziatu $wieckich
w zyciu Kosciota poswiecit duzo troski, dajac temu wyraz w szeregu
swych uchwat, i podkreslajagc zarazem w Oredziu synodalnym Episko-
patu, ze ,,coraz wyrazniej i korzystniej zaznacza sie dziatalno$¢ ludzi
Swieckich zardwno w zyciu parafialnym, jak i w zakresie ogo6lnych
zadan katolicyzmu".

Punktem wyjscia w rozwazaniach na temat roli, jaka w zyciu
Kosciota przypada Swieckim, musi by¢ prawda o mistycznym Ciele
Chrystusa.

Z nauki teologicznej w tej kwestii, ktéra w ostatnich zwiaszcza
czasach zostatla wyczerpujgco opracowana i udostepniona w szerszej
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niz dawniej mierze ogo6towi wiernych, wyjmujemy kilka zasadniczych
prawd, majacych podstawowe znaczenie dla interesujgcego nas tu
zagadnienia.

Kosciot katolicki, wedtug ogdlnie przyjetej definicji, jest zrzeszeniem
ludzi wyznajacych jedng i te sama wiare chrzescijanska, korzystajacych
z tych samych sakramentéw, a pozostajacych pod Kkierownictwem pra-
wych pasterzy, a szczegllnie Papiezal). Kosciot jest zatem organizacja
widzialng, ztozong z zyjacych na ziemi ludzi. Z punktu widzenia nad-
przyrodzonego jest jednak Koscidt jeszcze czym$ wiecej, czym$ bez
poréwnania wspanialszym, jest mistycznym zywym organizmem, ktérego
gtowg (jest Chrystus, a cztonkami wszyscy, ktorzy nalezg do Kosciota.
Organizm ten nosi nazwe ,mistyczne Ciato Chrystusa”. Rzeczywiste,
aczkolwiek mistyczne istnienie tego organizmu polega na Scistej tgcznosci
z Chrystusem, ktéry w swym mistycznym Ciele zyje, uswieca je i jed-
noczy jego cztonkéw z Bogiem2. W ten sposdb powstaje nadprzyro-
dzona jedno$¢ Kosciota, ktorego cztonkowie sg z Gtowg jego zwigzani,
tak iz ,,kazdego meza gtowgq jest Chrystus"3, a oni sami sg ,,cztonkami
Chrystusowymi"4. Wytwarza to zarazem S$cisty nadprzyrodzony zwia-
zek, faczacy cztonkéw Kosciota miedzy soba.

Mistyczne Ciato Chrystusa jest organizmem zywym. Wyplywa stad
przede wszystkim wniosek, ze organizm ten nie tylko istnieje, ale rozwija
sie i rozrasta. A dalej nadprzyrodzone zycie kazdego z jego czionkdw
jest nie tylko sprawga jego osobistego stosunku do Boga, ale wptywa na
zycie catego zywego organizmu, podobnie jak dziatalno$¢ cztonkéw
organizmu naturalnego wywiera wplyw na stan i rozwd@j catego or-
ganizmu.

W Kosciele, jako zywym organizmie, istnieje r6znorodno$¢ orga-
néw. Wszyscy cztonkowie KosSciota nalezag do mistycznego Ciata Chry-
stusowego, ale nie wszyscy petnig jednakie w nim funkcje, nieréwne
wykonujg w nim czynno$ci. Ta nierownos$¢ cztonkéw Kosciota istnieje
z pozytywnej woli Chrystusa, ktéry wyraznie ustanowit w nim czynnik
kierujacy, w Jego zastepstwie sprawujacy rzady w Kosciele. ,Kto was
stucha, Mnie stucha", ,, Tobie dam klucze Krélestwa niebieskiego", ,,Co-

1) Ks. Insadowski: Ustréj prawny Kosciota katolickiego, str. 29.
3) Ks. Machay: Zadania duszpasterskie Swieckich, str. 28.

3 $w. Pawet | Cor. 11, 3.

4 Sw. Pawet | Cor. 6, 15.
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kolwiek zwiazecie na ziemi, bedzie zwiazane w niebiesiech“. Istniejg
zatem w Kosciele rzadzacy i rzadzeni, kierownicy i kierowani, istniejg —
jak stwierdza przepis can. 107 Kodeksu kanonicznego — z ustanowienia
Bozego (,,ex divina institutione”) dwa stany: duchowny i $wiecki.

Nazwa S$wieckich w prawie kanonicznym ,laici* pochodzi wedtug
niektérych od greckiego stowa ,,la6s* (l adg) oznaczajacego tu wybrany
lud Nowego Testamentul).

Stanem Swieckim w Kosciele jest kategoria wiernych nie posiadaja-
cych zadnej wiadzy w hierarchii kaptanskiej2.

Przynalezno$¢ do stanu Swieckiego w Kosciele uzyskuje sie przez
przyjecie Sakramentu Chrztu. Sakrament ten nadaje osobowo$¢ w Ko-
Sciele ze wszystkimi prawami i obowigzkami chrzescijanina (can. 87
kod. kanon.), w szczeg6lnosci z prawem i obowigzkiem udziatu w zyciu
nadprzyrodzonym oraz otrzymywania sakramentéow i w ogéle Srodkéw
potrzebnych do zbawienia (can. 682). Przez przyjecie Sakramentu Bierz-
mowania natomiast uzyskuje ochrzczony umocnienie w wierze i z dziecka
Kosciota staje sie jego bojownikiem, czionkiem juz nie tylko KoSciota,
ale jego milicji, wojujacej o rozszerzenie Krolestwa Chrystusowego.

Tego to stanu Swieckiego stanowisko i zadania w Kosciele majg
by¢ przedmiotem naszych rozwazan.

1.

Z zasady og6llnej o podziale cztonkdéw KoSciota na rzadzacych
i rzadzonych wynika, ze Swieccy stanowig w Kosciele czynnik w zakresie
dziatalnosci Kosciota podporzadkowany wiadzy tych, ktérzy z ramienia
Chrystusa i w Jego Imieniu sprawujg rzady Kosciota. Ta jednak zasada,
aczkolwiek o doniostym znaczeniu tak teoretycznym jak praktycznym,
bynajmniej nie wyczerpuje roli i znaczenia elementu $wieckiego
w Kosoiele.

Przede wszystkim stwierdzi¢ nalezy, ze witadza hierarchii kosScielnej,
jak w ogdle kazda racjonalnie pojeta wtadza, nie jest i nie moze by¢
celem sama w sobie, lecz jest jedynie $rodkiem koniecznym do nalezy-
tego spetnienia ostatecznego celu Kosciota. Celem tym za$ jest zbawienie
wieczne wiernych i wszystkie urzadzenia koscielne, tacznie ze samg
hierarchig, majg stuzy¢ temu celowi.

1) Lexikon fiir Theologie und Kirche, 1934, t. VI, str. 338.
2 Ks. Insadowski, o. c. str. 121.
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Wierni Swieccy, aczkolwiek podlegli w sprawach duchownych Kkie-
rownictwu hierarchii, nie sg jednak i nie majg by¢ elementem biernym
w Kosciele. Przeciwnie zajmujg oni w Kosciele miejsce bardzo wazne
wiasdnie jako element czynny.

Ro6zne powody ztozyty sie na to, ze w ciggu stuleci element Swiecki
w Kosciele zostat praktycznie pozbawiony w znacznej czesci tej roli,
jaka mu z natury rzeczy w Kosciele przypada. Nie tu miejsce na blizsze
rozpatrywanie tego ciekawego procesu historycznego. W kazdym razie
w wyniku jego punkt ciezkosci w spotecznosci koscielnej przesunat sie
niewatpliwie zanadto na strone kleru, Swieccy w ogromnej wiekszosci
stali sie prawie tylko obiektem dziatania KosSciota, biernie stali na jego
»peryferiach", przestali czynnie wspoétdziata¢ z nim, zatracajagc w duzej
mierze poczucie wspotodpowiedzialnosci za jego losyl). Nie nalezy
ukrywaé, ze wine tego ze wszech miar niepomys$lnego stanu rzeczy
ponosza zar6wno, i to w pierwszym rzedzie, sami wierni, jak tez
w duzej mierze duchowienistwo. Skutki byty takie, jakie z natury rzeczy
wynikng¢ musiaty. Skoro w zywym organizmie KoSciota miliony zywych
jego cztonkéw nie spetniaty swych czynnosci, i to przez bardzo diugi
okres czasu, zycie Kosciota musiato ulec silnemu zatamowaniu.?)

W nowszych czasach powr6cono w Kosciele do idei, tak silnie
zarysowanej w pierwotnym chrzescijafstwie, idei zywej wspOtpracy
i czynnego udziatu swieckich w zyciu Kosciota. Leon XIII w encyklikach
»Nobilissima Gallorum gens“ oraz ,Sapientiae Christianae" podkresla
konieczno$¢ pomnozenia pracy $wieckich w obronie religii. Sobo6r Waty-
kanski w gorgcych stowach apeluje do wiernych: ,,Bftagamy... i nakazu-
jemy im mocg wiladzy... Boga Zbawiciela, aby zjednoczyli swojg gorli-
wos¢ i swoje wysitki". W ten sposéb wierni otrzymali wyrazny nakaz,
oficjalng misje wspdtdziatania w pracy Kosciota. Szczeg6lng role uzy-
skato to wspotdziatanie przez zorganizowanie go w Akcji Katolickiej,
,ramieniu, ktére Bdg i Koscidt dat duchowi i sercu pasterzy"3.

Uchwaty pierwszego polskiego Synodu, obowigzujace nie tylko
duchowienstwo, ale i $wieckich (uchwata 1 § 1) duzy nacisk ktada na
zadania i role Swieckich w Kosciele. Oredzie synodalne Episkopatu

1) Schoénere Zukunft, 1938, str. 1111.
2) Ks. Machay: Zadania duszpasterskie Swieckich, str. 32-33.
3 Ks. Guery: Kodeks Akcji Katolickiej, str. XIV—XV.
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przypomina (jako punkt wyjscia w tym wzgledzie, ze wierni ,razem
z hierarchig i duchowienstwem stanowiag Kosciét Bozy“ (pkt. 4 Oredzia).
Stwierdza, ze katolicy $wieccy w Kosciele ,,wypetniaja czynem katolickim
cichg a chwalebng tres¢ jego dziejéw". Przede wszystkim jednak Oredzie
synodalne wyraznie stwierdza, ze wierni Swieccy majg do spetnienia
»Swoje zadania w zakresie postannictw Kosciota" i ze majg ,,swa czes¢
w jego zewnetrznej dziatalno$ci” (ibidem). W ten spos6b zostato po-
nownie autorytatywnie stwierdzone, ze czynna wsp@ipraca wiernych
w Kosciele nie jest tylko jakim$ elementem ubocznym i nie jest podykto-
wana przejsciowg potrzebg chwili, lecz stanowi w Kosciele element
strukturalny, wyptywajacy z istoty rzeczy. Wyraznie Oredzie wypro-
wadza obowigzek troski o wiare i jej szerzenie, o Kosciét i jego ducha,
rozwéj i swobodne dziatanie, z samego faktu przynalezenia do mistycz-
nego Ciala Chrystusa.

Zasady wypowiedziane w Oredziu synodalnym sg stwierdzeniem
prawd tak starych jak Kosciot, ale niestety w praktyce zycia czesto nie
rozumianych nawet u katolikow gorgco przywigzanych do Kosciota
i zyjacych zyciem nadprzyrodzonym. Wiecej moze jeszcze niz gdzie-
indziej, u nas wiasnie wskazania Episkopatu odnosnie do roli $wieckich
katolikow sg potrzebne i aktualne. Dotyczy to zwilaszcza roli naszej
katolickiej inteligencji. Z pewnos$cig duzo zmienito sie w niej na korzys¢
od czasu, gdy Stanistaw Brzozowski snut swoje smutne refleksje na
temat stosunku polskich warstw wyksztatconych do katolicyzmu. Nie-
mniej jednak ciggle jeszcze za mato u.nas jest poczucia odpowiedzial-
nosci kazdego katolika za rozwo6j Kosciota. Pokutuje jeszcze u wielu
poglad, jakoby sprawy religii i Kosciota byly sprawami, o ktére troska
nalezy tylko do duchowienstwa. Za mato jeszcze u nas zrozumienia,
ze sprawy te powinny byé najblizsze kazdemu katolikowi; ze bytoby
ujma dla katolika, zwtaszcza inteligentnego, gdyby ograniczy¢ sie chciat
do roli biernego w nich widza, i ze co wiecej stanowisko takie ozna-
czatoby z calg pewnoscig zgode na — doczesny oczywiscie — triumf sit
wrogich katolicyzmowi nad Kosciolem i na dechrystianizacje catego na-
szego zycia.

Z drugiej jednak strony podkre$li¢ nalezy, ze jest réwniez rzecza
duchowienstwa budzi¢ i podtrzymywaé¢ w wiernych poczucie odpowie-
dzialnosci za losy Kosciota i sprawy Bozej. Jeden z wybitnych kapta-
néw niemieckich zwraca stusznie uwage na to, ze duchowienstwo po-
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winno tak sprawowaé swdj urzad, by nie powstawato fatszywe wrazenie,
ze w Kosciele rzadza li tylko kaptani?)

Kosciot jest wspdlnym dobrem wszystkich wiernych. Dlatego —
przy zachowaniu hierarchicznej roli duchowienstwa — troska o niego
jest sprawg kazdego katolika.

Czynna dziatalno$¢ i wspotpraca swieckich w Kosciele jest i byta
sprawg o wielkiej doniostosci. Nigdy tez Kosciot nie rezygnowat z niej
doktrynalnie, a gdy praktycznie $wieccy wycofywali sie z czynnej roli
w Kosciele, nie odbywato sie to bez dotkliwej szkody dla niego. Tak
byto i bedzie niewatpliwie zawsze. Sag jednak epoki historyczne, w kté-
rych rola $wieckich w Kosciele zyskuje szczegdlne znaczenie, stanowi
szczeg6lnie wazny czynnik w jego zyciu i rozwoju. Mozna bez obawy
pomyiki stwierdzi¢ stanowczo, ze tak witasnie dzieje sie w epoce wspét-
czesnej, ktéra przezywamy. Co wiecej, nie bedzie przesada twierdzenie,
iz bodaj nie byto w zyciu Kosciota epoki, w ktérej by rola Swieckich
i ich czynna wspétpraca mialy dla niego donioSlejsze znaczenie, niz
obecnie.

Zgadzajg sie wszyscy na to, ze zyjemy w epoce historycznej prze-
tomowej, by¢ moze u progu nowego typu cywilizacji. Mowi sie
0 ,upadku Swiata zachodniego" (Spengler), o ,nieuniknionej zapewne
likwidacji historii nowozytnej" (Maritain). W kazdym badz razie cywi-
lizacja nasza, z ktorej tak dumni byliSmy do niedawna, znalazia sie
w obliczu ciezkiego kryzysu. Jedng z najgtebszych jego przyczyn jest
niewatpliwie fakt zwichniecia réwnowagi w strukturze naszej cywili-
zacji na korzys¢ pierwiastka materialnego ze szkodg duchowego,
w szczeg6lnosSci ze szkoda czynnika religijnego. Dlatego w duzej
mierze stuszny jest zarzut postawiony Europie przez Ghandiego, ze nie
jest juz chrze$cijanska i moze nie sa pozbawione stusznosci grozne sto-
wa Papiniego: ,,krolestwo szatana osiggneto obecnie petnie dojrzatosci".
Zdaniem wielu przyszta cywilizacja, ,,konkretny ideat historyczny", ku
ktéremu zdgzamy, odznacza¢ sie bedzie odrodzeniem pierwiastka du-
chowego.?

}) Ks. Simon: Das Priestertum ais Stand und der Laie, cyt. w Schonere Zu-
kunft, 1938, str. 1112.
2) Znaniecki: Ludzie terazniejsi a cywilizacja przysztosci, str. 23.
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Kosciot nie (jest z istoty swej zwigzany zadng konkretng formga
kultury, ale w réznych epokach kulturalnych realizowaé musi swe zada-
nia przy zastosowaniu metod najbardziej w danych warunkach odpo-
wiednich. Nie ulega watpliwosci, ze jesli katolicyzm wspotczesny nie
ma oderwac si¢ od rzeczywistosci, lecz zwigzaé sie Scisle z konkretng
sytuacja zyciowag, to musi powota¢ do dziatalnosci i wspotpracy, w o wiele
szerszej niz dawniej mierze, $wieckich wyznawcow Kosciota. Dziatal-
nosé ta, ktdra realizuje dzi$s Akcja Katolicka, stata sie po prostu potrzeba
chwili z uwagi na podstawowe zagadnienia wspétczesnego zycia, zwia-
szcza na daleko posuniete ,,odchrzescijanienie” naszej cywilizacji, z kto-
rego doprowadzenie jej z powrotem do petnego chrzescijanstwa nie
moze sie oby¢ bez decydujacej wspdtpracy Swieckich katolikow.

Biskupi zebrani na Synodzie rzucajg w Oredziu synodalnym hasto:
»zacza¢ musimy od odnowienia zycia chrzescijanskiego czyli od przy-
wrocenia katolicyzmowi gtebi, petni mocy" (pkt. 2 Oredzia). W goragcych
stowach wzywajg wiernych: ,Ruszamy w imie Chrystusowej prawdy.
Wspdlny wysitek hierarchii koscielnej, duchowienstwa i katolikow $wiec-
kich uwydatni chrzescijanskie oblicze Polski..... Synod Plenarny wzywa
was do udziatu czynnego w tej powszechnej wyprawie. IdZcie i wy do
winnicy Chrystusowej."”

V.

Praca nad szerzeniem Krélestwa Bozego na S$Swiecie jest Scisle
zwigzana z charakterem chrzescijanina, jako cztonka mistycznego Ciata
Chrystusowego. Dlatego w kazdym chrzescijaninie jest co$ z charakteru
kaptanskiego. Kazdy wierny sprawuje w pewnym sensie ,krélewskie
kaptanstwo" 1. To og6lne kaptanstwo wiernych?, polegajace na obo-
wigzku rozszerzania chwaty Bozej, rozni sie oczywiscie istotnie od
kaptanstwa w sensie Scistym, do ktérego powotany zostaje chrzescijanin
otrzymujacy sakrament kaptanstwa. Kaptanstwo ogolne w przeciwsta-
wieniu do szczeg6lnego, sakramentalnego, nie daje w szczegdlnosci
wiadzy w Kosciele, i nie nadaje mocy sprawowania sakramentéw
i wlewania taski uswiecajacej do dusz ludzkich, niemniej jednak jest
nader waznym czynnikiem w Kosciele, zwlaszcza z uwagi na swoja
powszechno$¢ i zwigzany z tym ogromny zasieg mozliwosci w sprawo-

1) Sw. Piotr 1 2,09.
2) Ks. Machay: Zadania duszpasterskie $wieckich.
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waniu przez Swieckich ich krélewskiego kaptafnstwa. Trzeba przyznac,
ze wraz z odsunieciem sie ogétu swieckich od czynnej pracy w Kosciele
zanikneta w masach katolickich $wiadomos$¢é szczytnego powotania do
kaptanstwa og6lnego ludzi $wieckich i wielkiej roli, jaka spetnia¢ ono
winno w Kosciele.

Swiadomo$¢ kaptanskiej (w znaczeniu ogélniejszym) godnosci wier-
nych istniata bardzo silnie w pierwszych wiekach chrzescijanstwa. Juz
Sw. Piotr odzywa sie do wiernych: ,wy jesteScie rasg wybrang, kaptan-
stwem Chrystusowym"1). U $w. Jana czytamy: ,,Chrystus uczynit z nas
krolestwo dla Boga, kaptanéw dla Boga." Sw. Hieronim nazywa chrzest
.kaptanstwem cztowieka S$wieckiego"”. Zaznaczyé jednak nalezy, ze
Kosciét nigdy nie wyznawat powszechnosci kaptanstwa w sensie Scislej-
szym, tj. w sensie wihadzy kaptanskiej w Kosciele i przeciwstawiat sie
zawsze herezjom, ktoére, jak gnostycy, montanisci, katarzy i inni, gtosity
powszechnos¢ Scislejszego kaptanstwa.

W S$wietle katolickiej nauki 6 kaptanstwie wiernych wskaza¢ nalezy
na to, ze w Kosciele obok urzedu kaptanskiego, udzielanego przez
prawne postannictwo i sakramentalne wiozenie rak, istnieje charyzmat
»~wolny", nie przywigzany do sprawowania urzedu, a polegajacy na
wewnetrznym uzdolnieniu do petnienia réznego rodzaju ustug przy
rozbudowie Krolestwa Bozego. To uzdolnienie — S$ciSle nalezy roz-
rézni¢ je od wiadzy w Kosciele — posiada¢ moze kazdy chrzescijanin
i zaden nie jest wylgczony od tej stuzby dla sprawy Bozej.?)

Wierni skiadajg do ogoOlnego skarbca Kosciota swoje duchowe
ofiary, nadprzyrodzone wartosci ptynace z zycia w zjednoczeniu z Bo-
giem. Przy calej olbrzymiej wartosci, jaka te ofiary posiadaja dla roz-
woju mistycznego Ciata Chrystusa, nie wystarczy jednak takie wspét-
dziatanie wiernych z Kosciotem. Konieczna jest czynna ich wspétpraca
w trosce o zbawienie dusz. W czasach szczegdlnie doniostych, jak
chwila dzisiejsza, Kosciot rozszerza poniekad ramy hierarchii i jak nie-
gdy$ dopuscit do pracy nad wiasciwym zadaniem Kosciota laikow,
zgromadzonych w zakonach, tak dzisiaj czyni to samo w odniesieniu
do wiernych Swieckich, zyjacych w $wiecie.3 Naktada przez to na nich

1) Sw. Piotr 1 2,9,
2 Ks. Reinhard: Der Laie im ubernatiirlichen Organismus der Kirche.
3) Ks. Machay o. c. str. 44,
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wazne i donioste obowigzki. Na te obowigzki zwraca uwage wiernych
Oredzie synodalne Episkopatu polskiego, zalecajgce im badanie i wy-
konywanie uchwat Synodu dotyczacych ich ,stanowiska, powotania
i krolewskiego kaptanstwa w Swieckim stanie®.

V.

Czynny udziat Swieckich w zyciu Kosciota objawiaé sie winien
najpierw w sferze wewnetrznego zycia Kosciota w dziedzinach, ktére
bezposrednio stanowig pole jego dziatalnosci.

W sferze tej dziatanie wiernych ma co prawda mniejszy zakres niz
w sferze ,,zewnetrznej" zycia Kosciota, o ktérej bedzie mowa w innym
miejscu, gdyz sfera wewnetrzno-koscielna podlega w o wiele silniejszym
stopniu dziatalnosci duchowienstwa, opartej na wykonywaniu wiadzy,
ktorej Swieccy w Kosciele nie posiadajg. Niemniej jednak nie wynika
z tego bynajmniej, jakoby wierni mieli by¢ w tej sferze dziatania KoSciota
wyltgcznie tylko elementem biernym.

O ile chodzi o funkcje czysto sakralne, wierni moga by¢ szafarzami
niektorych sakramentéw, w szczegdlnosci sakramentu matzenstwa, kto-
rego nowozency udzielaja sobie wzajemnie, a takze sakramentu chrztu,
ktérego moze udzielic w pewnych wypadkach (zwtaszcza w niebez-
pieczenstwie $mierci) kazdy Swiecki (can. 742,159).

Przy sprawowaniu Ofiary Mszy sw. przez kaptana wierni powinni
z nim duchowo wspoétdziataé. Liturgia Mszy $w. daje parokrotnie wyraz
tej mysli, ze Ofiara jest Sktadana wspélnie przez kaptana i wiernych
(,,Orate fratres", modlitwa po Podniesieniu ,,Unde et memores" i i.).

Ta dziedzina czynnego wspétudziatu wiernych we Mszy $w. nale-
zata do niedawna do najmniej praktykowanych przez $wieckich, w ostat-
nich jednak czasach zyskuje sobie coraz powszechniejsze i gtebsze zro-
zumienie.

Rzecz ciekawa, ze pojawit sie nawet z powaznej strony projekt
dopuszczenia wiernych $wieckie zycie wiodacych do urzedéw lektora,
akolity i egzorcysty.])

O ile chodzi o duszpasterska dziatalno$é Kosciota, to wierni sta-
nowi¢ moga i powinni wazny czynnik pomocniczy, wspierajagcy swego

1) Ks. Simen: Das Priestertum ais Stand und der Laie, cyt. Schonere Zukunft,
1938, str. 1169.
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duszpasterza w jego pracy, ufatwiajacy mu docieranie tam, gdzie nieraz
bez pomocy Swieckich kaptan nie mogtby w ogdle dotrze¢. Jeden z ka-
ptanéw te pomoc $wieckich nazwat ,diakonatem”, podkre$lajac, ze jest
on najbardziej aktualnym s$rodkiem nowoczesnego duszpasterstwa.l)

Wierni nie posiadajg w Kosciele jurysdykcji i nie moga sprawowaé
w nim wiadzy ani zasadniczo piastowaé urzedéw koscielnych. Jednakze
pewien, aczkolwiek uboczny tylko i pomocniczy udziat Swieckich w ju-
rysdykcji koscielnej jest dopuszczalny. | tak przewiduje prawo koscielne
mozno$¢ udzielania Swieckim misji kanonicznej do nauczania religii
w szkole (can. 1333 § 1); reguluje te sprawe blizej uchwata 120 § 5
Synodu Plenarnego. Swieccy moga posiadaé prawo prezenty na urzedy
koscielne zwigzane z patronatem (can. 1448, 1449, 1455), moga tez spra-
wowac niektére czynnosci w sgdownictwie koscielnym (can. 1592,1657)
i w notariacie (can. 373 § 3).

Na osobne podkreslenie zastuguje rola, ktéra moga spetni¢ Swieccy
w pisSmiennictwie Scisle nawet religijnym i koscielnym. Rzecz oczywista,
ze praca naukowa w dziedzinie teologii czy prawa koscielnego nie jest
z natury rzeczy monopolem duchowienstwa. Jesli przez dtugi czas byta
nim prawie, to byt to jeden z objawéw mylnego pojmowania w prak-
tyce zycia roli Swieckich w Kosciele, o jakim wyzej byla mowa. Na
odwrét zywy udziat, jaki Swieccy brali w zyciu naukowo-teologicznym
w pierwszych wiekach chrzescijanstwa, byt wyptywem catego nastawienia
zyciowego wiernych $wieckich, ktorzy poczuwali sie do tgcznosci z catym
zyciem Kosciofa.

W najnowszych czasach budzi sie wsrdod Swieckich zainteresowanie
dla probleméw religijnych i przejawia sie takze w czynnej dziatalnosci
wybitnych nieraz pisarzy $Swieckich w tej dziedzinie. Ruch ten dociera
i do nas, a szersze jego rozwiniecie niematg z pewnoscig przyniostoby
korzy$¢ w zyciu religijnym naszego spofeczenstwa.

Wreszcie kilka stow jeszcze poswieci¢ nalezy roli, jaka odegrac
mogliby z pozytkiem Swieccy jako organ doradczy hierarchii koScielnej
i duchowienstwa. Nie ulega watpliwosci, ze odpowiednio skonstruo-
wany udziat Swieckich w zyciu Kosciota w powyzszej formie mogiby
w niejednej sytuacji przynies¢ powazng korzy$¢ w pracy hierarchii i du-
chowienstwa, gdyz Swieccy z natury rzeczy w wielu dziedzinach zycia

1) Ks. Bangha: Zadania apostotéw $wieckich, w ,,Sod. Marianus“ 1933, z. 10.
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orientujg sie lepiej i bardziej bezposrednio z nimi sie stykaja, anizeli
duchowienstwo. Z drugiej strony tego rodzaju udziat $wieckich w zyciu
Kosciota przyczynitby sie w duzej mierze do silniejszego zwigzania
z Kosciotem i z pracg duchowienstwa. W literaturze religijnej pojawit
sie nawet postulat, by wiernym odpowiednio do tej funkcji przygoto-
wanym udzieli¢ gtosu doradczego przy obsadzaniu wazniejszych urze-
déw koscielnych.

Praktyka zycia koscielnego w nowszych czasach uwzglednia do-
radczy udziat Swieckich przy podejmowaniu doniostych decyzji przez
hierarchie koscielna. Takze Pierwszy Polski Synod Plenarny zasiegat
w czasie swych obrad obok opinii duchowienstwa réwniez zdania przed-
stawicieli stanu $wieckiego.

Dalszy rozw0j coraz silniejszego czynnego udziatu $wieckich w sfe-
rze ,wewnetrznej" dziatalnoSci KoSciota jest z pewnoscig wskazany,
a nawet konieczny; wymaga on jednak gtebokiego zrozumienia roli
Swieckich w tej dziedzinie, przy unikaniu z jednej strony usuwania sie
Swieckich od tej dziatalnosci, z drugiej za$ przy zachowaniu granic
wynikajacych z nalezytego stosunku do hierarchii i duchowienistwa, jako
czynnikéw bezwzglednie hierarchicznych i uposazonych w autorytet
wiadzy w Kosciele.

VI.

Obok sfery dziatania ,,wewnetrznej" KoSciota, dotyczacej bezpo-
Srednio kwestii kultu Bozego z jednej strony, zbawienia dusz ludzkich
z drugiej strony, istnieje cata niezmiernie rozlegta dziedzina dziatania
Kosciota ,,na zewnatrz", w stosunku do lezgcego poza nim ,Swiata".
Zycie ,$wiata", zycie przyrodzone, historyczny rozw6j kultury, to
wszystko jest sfera, ktdéra wprost i bezposrednio nie lezy w granicach
celébw Kosciota i jego kompetencji. Mimo tego sfera ta nie jest i nie
moze by¢ Kosciotowi obojetna. Przebywajg w niej przeciez i zyja jego
cztonkowie i dusze ludzkie, ktére Kosciot prowadzi¢ ma do zbawienia,
moga w niej znalez¢ pomoc w osiggnieciu tego celu, albo tez moga ten
cel zatraci¢ i odchyli¢ sie od niego. Koscidt nie jest powotany do bez-
posredniego tworzenia kultury S$wieckiej. Istnieje jednak kultura kato-
licka, jako posredni produkt dziatalnosci Kosciota w dziedzinie moralnej
i religijnej.) | tu wiasnie w dziedzinie chrystianizacji $wiata w jego

1) Ks. Szymanski, w ,,Pradzie” 1936, str. 215 (zesz. XI).
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Swieckiej kulturze otwiera sie przed Kosciolem ogromne pole dziatania,
ktore w szczegélny sposob sta¢ sie powinno przedmiotem postannictwa
katolikow Swieckich. Jest to istotne postannictwo, istotna i niezmiernie
doniosta funkcja, ktéra z ramienia Kosciota sta¢ sie winna w mozliwie
najszerszej mierze udziatem S$wieckich. Co wiecej, mozna powiedziet,
ze jest to funkcja, ktéra w szczegdlniejszy sposéb z natury rzeczy przy-
nalezy im w Kosciele, i ze oni wiasnie sg do niej w szczeg6lny sposdb
predysponowani i powotani.

Byla epoka w dziejach — S$redniowiecze — gdy postannictwo
w dziedzinie kultury doczesnej byto przedmiotem bezposredniego dzia-
tania Kosciota i jego whadz. Byt to stan rzeczy, ktéry Maritain okresla
nazwga ,chrzescijanskie pojecie sakralne porzadku doczesnego"1). Ten
system ,przenikania" $wiata przez Kosciot miat niewatpliwie w duzej
mierze swoje uzasadnienie w warunkach &wczesnego zycia. Byla to
jednak tylko jedna z mozliwych form ,przenikania" $wiata przez kato-
licyzm, bynajmniej nie jedyna. Wszystko zdaje sie wskazywac na to, ze
forma ta, tak jak nalezy juz do przeszitosci, tak tez nie moglaby spehié
dzisiaj swojego zadania odnosnie do ,chrystianizacji" kultury.

Dzisiaj postannictwo Kos$ciota w odniesieniu do tej sfery dziatania
przeja¢ musza i powinni w pierwszym rzedzie katolicy, nie za$ Kosciét
jako taki. Przez nich — przede wszystkim przez $wieckich — Kosciét
w posredni spos6b wykonywaé bedzie swojg misje odnos$nie do dzie-
dziny kultury.® ,Sadzimy — powiada Maritain — Zze ideat historyczny
nowego chrzeScijanstwa zawieratby, o ile chodzi o porzadek doczesny,
chrzescijanskie pojecie ustroju doczesnego o zabarwieniu Swieckim, nie
sakralnym".3)

Podkresli¢ nalezy, ze ,chrystianizacja" kultury, przenikanie jej za-
sadami Kkatolickimi, jest w przewaznej mierze wynikiem pracy w co-
dziennym, zwyklym zyciu wielkich mas katolikéw S$wieckich. Oni to
witasnie w codziennej egzystencji, w swej dziatalnoSci zawodowej,
W swym zyciu prywatnym, rodzinnym, w dziatalno$ci publicznej, w pra-
cy naukowej, w tworzeniu, czy przyjmowaniu dziel sztuki i w wielu
innych dziedzinach zycia, wypetnia¢ majg kulture ,,$wiecka" duchowg

1) Maritain: O nowa cywilizacje chrzescijanska, ,,Prad“ 1935, zesz.V, str. 240.

2) Zagadnienie to obszernie omawia Mrchel: Von der kirchlichen Sendung der
Laien, 1934.

3 Maritain o. c. str. 284.



239

trescig swego ,katolicyzmu". Bez tego grozi katolicyzmowi jedno z naj-
wiekszych niebezpieczenstw: mozno$¢ zamkniecia sie sfery religijnej
w sobie i oddzielenie jej od zycia codziennego.

W tej chrzescijanskiej kulturze porzadek doczesny musi byé podpo-
rzgdkowany nadprzyrodzonemu, ale nie jako proste narzedzie, lecz jako
to, czym jest ze swej istoty, t). jako cel posredni.])

Przed katolikami $wieckimi otwiera sie olbrzymie pole apostolskiej
pracy, ktorej celem ma by¢ przyprowadzenie kultury naszej z powrotem
do Chrystusa, od ktérego, trzeba to stwierdzié, odeszta bardzo daleko,
zwlaszcza w zyciu publicznym poszczeg6lnych panstw i narodéw
i w zyciu miedzynarodowym. Juz Pius X zwracat z naciskiem uwage na
to, ze w dziele ,,odnowienia narodoéw" nie moze sie oby¢ bez pomocy
wiernych.? Nastepcy jego raz po raz na doniostg role Swieckich w ksztal-
towaniu chrzescijanskiej kultury zwracali uwage, a wspoltcze$nie tej
gtownie mysli stuzy Akcja Katolicka, tak wazne w systemie pracy Ko-
Sciota zajmujgca miejsce.

Uchwaty Synodu Plenarnego i Oredzie synodalne Episkopatu pol-
skiego tej apostolskiej roli $wieckich poswiecajg duzo uwagi. Oredzie
stwierdza, ze ,apostolstwo, czyli czynny udziat w realizowaniu Kro-
lestwa Chrystusowego jest postannictwem, obowigzkiem takze oséb
Swieckich". Uchwaly Synodu podajg szereg regut w tym wzgledzie:
Wzywa sie wiernych do odwaznego wyznawania wiary w zyciu pu-
blicznym i prywatnym, zwiaszcza wtedy, gdyby milczenie mogto ozna-
cza¢ zaparcie sie wiary albo wywota¢ zgorszenie (uchwata 54 § 1). Na-
ktada Synod na wiernych obowigzek wspotpracy z duchowiefstwem
nad zachowaniem wiary i dobrych obyczajow, polecajgc wiernym z jed-
nej strony szerzenie nauki katolickiej, z drugiej przeciwdziatanie bez-
boznictwu, wolnomyslicielstwu, obojetnosci religijnej, sekciarstwu, lai-
cyzmowi i walce z Kosciotem i jego hierarchig. Nakazano wiernym
obrone etyki chrzescijanskiej przyktadem, stowem i pismem i przeciw-
stawianie sie obnizaniu moralnosci w literaturze, teatrze, kinematografie
i radio.

Samo tylko wyliczenie tych wskazah pasterskich dowodzi, jak
ogromne zadanie apostolstwa stawiajg Biskupi polscy swym wiernym,
jak wielka przypisuja im role, jak donioste poruczajg im postannictwo.

1 Maritain o. c.
2) Encyklika ,,E supremi Apostolatus Cathedra".
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To wielkie postannictwo swieckich i donioste zadania, ktére stajg
przed nimi w zyciu Kosciota, wymagajg odpowiedniego przygotowania
u wiernych. Nie ulega watpliwosci, ze bez tego catkowicie niemozliwa
bytaby skuteczna dziatalno$¢ swieckich w ich ,krolewskim kaptaristwie".

Naczelnym postulatem w tej dziedzinie jest wysoki poziom religij-
nego zycia u wiernych. Wymaga on znacznego podniesienia w stosunku
do obecnego poziomu przecietnego, ktéry — trzeba jasno zda¢ sobie
z tego sprawe — daleki jest jeszcze od tego, by mozna byto realizowac
w wielkich masach katolickich zasady katolickiego zycia we wszystkich
jego przejawach. Dlatego to wedtug stow Piusa XI ,,zadaniem ruchu
katolickiego jest tak silnie po chrzescijansku uformowac¢ sumienia chrze-
Scijan, by w kazdym czasie i w kazdej sytuacji zycia publicznego i pry-
watnego byli w stanie znalez¢ chrze$cijanskie rozwigzanie wielu nastre-
czajgcych sie problemoéw™.])

Synod Plenarny jako naczelny postulat wskazuje wiernym koniecz-
nos¢ pielegnowania i rozwijania zycia taski, podajac im zarazem gtowne
do tego $rodki: uczestnictwo w Ofierze Mszy $w., przyjmowanie Sakra-
mentéw Swietych, modlitwe, rachunek sumienia, rekolekcje (uchwata 55).
Jako ideat zyciowy wskazuje Synod wiernym ,zycie wedtug przykazan
Bozych i koscielnych" (uchwala 56 § 1).

Kiadzie tez Synod duzg wage na znajomos¢ u wiernych prawd
wiary i pogtebianie wiedzy religijnej (uchw. 54 § 2), bez czego nie moze
oczywiscie by¢ mowy o prawdziwym katolicyzmie, zwlaszcza u warstw
inteligentnych.

Jak niezmiernie doniostym jest problem przenikniecia zasad kato-
lickich do wielkich mas ludzi $wieckich, tak z drugiej strony nie ulega
watpliwosci, ze realizacja petnego katolicyzmu w zyciu bedzie zawsze
rzecza pewnej mniejszej grupy ludzi, pewnej katolickiej ,elity". Wytwo-
rzenie tej elity nalezy uwazaé za nieodzowny warunek dla ,,uchrzescija-
nienia" naszej cywilizacji. Ideatem chrzeScijanskiej elity jest — Swietos¢.
Tylko powstanie pomiedzy Swieckimi wiekszej ilosci Swietych, owych
chrzescijanskich ,,gigantow", ktorzy bedag zyli i dziatali w S$wiecie, nie
w oderwaniu od niego (Rademacher ,Der weltzugewandte Heilige") —
bedzie w stanie zapewni¢ katolicyzmowi realizacje jego postannictwa
w kierunku stworzenia ,,chrzescijanskiej cywilizacji przysztosci" (Ma-
ritain).

1) Z listu do kard. Segury 1929 r., cyt. Michel o. c. str. 5.
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VIL.

Moéwiac o problemie stanowiska i zadan Kkatolikdw $wieckich
w Kosciele, nie mozna pomingé zagadnienia tak czesto fatszywie rozu-
mianego i przez to stanowigcego dla wielu katolikéw ,kamien obrazy*,
kwestii stosunku swieckich do hierarchii koscielnej i duchowienstwa.

Jako naczelng zasade nalezy tu jasno postawi¢ prawde, ze hierar-
chia Kosciota, tj. Papiez i biskupi, jest czynnikiem sprawujagcym w Ko-
Sciele wiadze, w ktorej wykonywaniu postuguje sie pomoca ducho-
wienstwa. Autorytet wiadzy w Kosciele jest pochodzenia boskiego. Sam
Boski Zatozyciel Kosciota udzielit wybranym przez Siebie ludziom
wiadzy rzadzenia w Kosciele. Wiadza ta nie pochodzi zatem ,,z dotu"
od cztonkow Kosciota, ale ,.z gdry". Czlonkowie Kosciota winni sie tej
wladzy podporzadkowac, nie dla autorytetu ludzkiego, ale boskiego.
Dlatego obowigzek postuszefAstwa prawowitej wiadzy koscielnej nie
zalezy zupetnie od tego, czy sprawujacy wiladze pod wzgledem swego
poziomu duchowego, przyrodzonego, a nawet nadprzyrodzonego pozo-
stajg na wysokosci, jakiej wymaga ich szczytna godnos$é.

Nalezy jednak $cisle odgraniczyé sfere, w ktdérej wierni sg obowia-
zani do postuszenstwa. Sferg tg jest przede wszystkim dziedzina wiary,
a dalej dziedzina moralnosci i cata ta sfera, ktorg okreslilismy jako ,,we-
wnetrzng" Ko$ciota. Tutaj z ustanowienia Bozego hierarchia i ducho-
wienstwo sg czynnikiem autorytetu, ktéry w imie Chrystusa zawiaduje
skarbcem wiary, poucza o zasadach etyki katolickiej i rzadzi powierzong
sobie owczarnia.

Inaczej przedstawia sie rzecz w dziedzinie spraw doczesnych, w sfe-
rze dziatalnosci ,,zewnetrznej" Kosciota, w ktdrg kompetencja jego siega
tylko posrednio. Tu $wieccy znajdujg sie na terenie poddanym ich
wiasciwej dziatalnosci, w ktdrym sa czynnikiem decydujacym i pracu-
jacym na wiasny ,rachunek” i wiasng odpowiedzialnos¢. Podkreslono
tez ze strony autorytatywnej w Kosciele, ze btednym jest poglad, jakoby
duchowienstwo byto naturalnym przywodca Swieckich takze w sprawach
doczesnych.

Nie mniej jednak istnieje i tutaj dziedzina podlegajagca autorytatyw-
nej kontroli i ingerencji wiadzy kosScielnej. Jest to dziedzina zasad.
llekro¢ w zyciu Swieckim prywatnym czy publicznym chodzi¢ bedzie
o0 kwestie zasady etycznej, o kwestie sumienia, tam wiladza kosScielna

16 Pamietnik
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siegng¢ bedzie musiata i wystapi¢ z autorytetem swej wiadzy. Inne
postepowanie oznaczatoby wyrzeczenie sie przez Kosciét swego postan-
nictwa i zadania strzezenia prawdy i etyki Chrystusowej.

*

Staratem sie z ogromnego kompleksu kwestii zwigzanych z proble-
mem stanowiska i zadan katolikéw S$wieckich w Kosciele wybraé nie-
ktére szczegdlnie donioste. Poruszatem gtdwnie zagadnienia zasadnicze,
strukturalne, traktujgc tylko na uboczu zagadnienia metod i sposobdw
pracy w omawianej dziedzinie. Nie poruszylem w szczuptych ramach
referatu wielu doniostych nawet zagadnien.

Zadaniem moim byto naszkicowanie ram prawnych i doktrynalnych,
w ktorych mieszcza sie zadania $wieckich w Kosciele.

Ramy te sg niezmiernie obszerne. Wypektnienie ich zywa trescig
jest jednym z naczelnych postulatéw chwili. Spetnienie tego postulatu
wyposazy w S$wieze zywotne sity organizm Kosciota u progu nowej
epoki jego dziejow.



PRAWNO-ORGANIZACYJNE ZAGADNIENIA
AKCJI KATOLCIKIEJ W SWIETLE UCHWAL SYNODU
Ks. Dr Wiadystaw Padacz

1 RZUT OKA NA PODSTAWY PRAWNE AKCJI KATOLICKIEJ

Mdéwiac o prawno - organizacyjnych zagadnieniach, dotyczacych
Akcji Katolickiej w Swietle uchwat Synodu Plenarnego, nalezy zwrocic
uwage na podstawy istnienia Akcji Katolickiej, jako zorganizowanego
ruchu katolikéw swieckich w hierarchicznym apostolstwie Kosciota. 1o ile
podstawy dogmatyczne, historyczne, socjologiczne i nadprzyrodzone do-
ktadnie i wszechstronnie zostaty wyjasnionel), o tyle podstawy prawne
tylko w og6Inych zarysach byly ujmowane, a znawcy teoretyczni i prak-
tyczni Akcji Katolickiej powotywali sie w razie koniecznosci na oredzia
papieskie? lub jedynie na zasadnicze kanony Kodeksu Prawa Kanonicz-
nego, moéwigce o osobach prawnych; u nas za$ procz tego na odpo-
wiednie artykuty Konkordatu z roku 1925.

Tymczasem ani Kodeks ani Konkordat nie uzywajg wyrazu Akcja
Katolicka. Z tego powodu, gdy pojawity sie gtosy mylnie interpretujace
prawo koscielne i Konkordat, a pragngce sprowadzi¢ Akcje Katolicka
do zrzeszenia czysto koscielnego i dewocyjnegod, nalezatlo wykazaé, ze
prawodawca koscielny oprocz wymienionych w kan. 700 zrzeszen,
w Kodeksie Prawa Kanonicznego przewiduje tworzenie wszelkich innych
stowarzyszen, stawiajgc wszakze dwa warunki: aby mialy za zadanie
wprowadzenie w czyn jakiego$ celu religijnego lub charytatywnego,
oraz aby posiadaty koscielng osobowos¢ prawng. | wilasnie niebezpie-
czenstwa, grozace Akcji Katolickiej z powodu owych btednych rozumo-

1) Por. Ruch Katolicki, Poznan, 1, 1934, 4-9; — 7, 1935, 289-299. — Ks. dr
F. Machay, Zadania duszpasterskie ludzi Swieckich, 2, Poznan 1937, 20-43.

2 Por. Ks. L. Civardi, Podrecznik Akcji Katolickiej, 1, Poznah 1933, rozdz. 5.

3 Por. W. Czapinski, Prawo o stowarzyszeniach z komentarzami, Warszawa
1933, 26. — A. Okdlski, Nowe drogi Kosciota, Warszawa 1934.
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wan prawnikow Swieckich, staly sie przyczyna, ze w Polsce od r. 1936
zjawiajg sie pierwsze prace kanonistéw naukowo rzecz ujmujacel).

Przede wszystkim wyjasniono, ze Akcja Katolicka ma za zadanie
osigga¢ cele religijne; cel za$ religijny, to nie to samo co cel pobozny.
Finis religiosus (kan. 100) to jest ten, ktory dotyczy religii. Religia
zawiera w sobie trzy elementy: dogmatyke, etyke, liturgie. Wynika z te-
go, ze w zakresie uprawniern Kosciota lezy tworzenie takich zrzeszen,
ktére majg za cel szerzenie lub obrone wszystkich razem lub oddzielnie
wzietych elementéw, skiadajgcych sie na pojecie religii. Tak wiasnie
ttumacza znaczenie celu religijnego znakomici prawnicy, jak np. Michiels,
Ojetti?.

Jeden z tych elementéw, mianowicie etyke, Kodeks wyodrebnia, na-
zywajac go finis charitativus, przy czym dla zrozumienia istoty tego
celu koniecznym jest poznanie pewnych dziatéw historii oraz dziatal-
nosci Kosciota na polu mitosierdzia chrzescijanskiego.

O tych obu celach méwi Kodeks w kan. 100 i 1489. Te wiasnie
kanony stanowiag gtowng prawng podstawe istnienia i dziatalnosci Akcji
Katolickiej. Dla dalszego za$ i skutecznego szerzenia sie Akcji Katolickiej
kapitalne znaczenie posiadajg kan. 467 i 469. Prawidtowy bowiem i po-
mysiny rozw0j wszelkiej planowej dziatalnosci wymaga posiadania szere-
gu komérek organizacyjnych, pracujgcych samodzielnie, ale posiadajgcych
wspolng centrale; dwa za$ wyzej wymienione kanony umozliwiajg
tworzenie tego rodzaju komdrek, czyli oddziatéw parafialnych Akcji
Katolickiej. Rzeczag jest charakterystyczng, ze Kodeks uzywa tu dwdch
réznych wyrazen: instituere (kan. 469) i constituere (kan. 100). Consti-
tuere — to tworzy¢ moca prawodawcy, a instituere — to tworzyé co$
autonomicznego moca udzielong przez prawodawce.

Jezeli za$ chodzi o instytuty, o ktérych méwi Kodeks w kan. 1489
do 1494, to aby istnialy i dziataty, muszg posiada¢ osobowos$¢ prawna.

1) Por. Przeglad Katolicki, Warszawa 1936, artykut p.t. ,,Podstawy prawne
Akcji Katolickiej*4w nrnr 26, 27, 29, 30. — Ks. dr Wiad. Padacz, Podstawy prawne
istnienia i dziatalnosci zrzeszen katolikow Swieckich, Warszawa 1936. — Por. row-
niez artykut ,,Akcja Katolicka a prawo koscielne*> w Ateneum Kaptanskim, Wioc-
fawek, 3, 1938. Artykut ten wymaga jednak obszerniejszego omowienia i sprosto-
wania pewnego mylnego pogladu, wyrazonego przez autora.

2) Por. B. Ojetti: Commentarium in Codicem Juris Canonici, Romae 1928, 2,
124 ns. — O. Michiels, Principia generalia de personis in Ecclesia, Lublin 1932,
338 ns.
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Ma to bardzo wazne znaczenie dla witadz i kosScielnych i Swieckich:
przywileje bowiem o0s0b prawnych kosScielnych uznane sg przez panstwo
polskie, co znalazto swéj wyraz w artykule XVI polskiego Konkordatu.
Erygowanie zatem osob prawnych, wchodzacych w skfad Akcji Kato-
lickiej, zabezpiecza je przed zbytnig ingerencjag wiadz panstwowych.

2. NACZELNE KIEROWNICTWO AKCJI KATOLICKIEJ]
| JEJ STOSUNEK DO WLADZ PANSTWOWYCH

Akcja Katolicka ma dziata¢ w sposéb mozliwie jednolity na terenie
catego panstwa. Nalezato przeto ustanowié taki naczelny i jedno-
czesnie centralny organ, ktéry by miat w stosunku do Akdji Katolickiej,
pojetej jako zwiazek zrzeszen i jako centrale diecezjalne, duzg site mo-
ralng, aczkolwiek nie posiadatby wiasciwej jurysdykcji: zgodnie bowiem
z kan. 13, 335, 686 tylko biskup, uwzgledniajgc oczywiscie prawa Sto-
licy Apostolskiej, moze stanowi¢ prawa dla swej diecezji i powotywaé
do zycia zrzeszenia koscielne. Biskup moze jednak pozwolié, by instytuty
i zrzeszenia przez niego erygowane lub aprobowane otrzymywaty
dyrektywy od osoby prawnej, majacej siedzibe prawng poza diecezja.
Stosownie przeto do kan. 292 konferencja biskupow polskich postano-
wita stworzy¢ Naczelny Instytut Akcji Katolickiej w Poznaniu, do erygo-
wania ktérego jest powotany jedynie ordynariusz miejscowy. Erekcja
Instytutu nastgpita 24 listopada 1930 r.

Cele, zadania i wewnetrzng organizacje Naczelnego Instytutu okre-
Sla statut konstytucyjnyl), ktéry zostat tak prawniczo skonstruowany,
aby wiadzy jurysdykcyjnej biskupéw w niczym nie naruszy¢ (art. 1, 6,
10). Sama za$ Akcja Katolicka, jako zorganizowane apostolstwo $wiec-
kich, wystepowata wowczas pod nazwg Ligi Katolickiej, nie posiadajgcej
jeszcze jednolitych statutéw we wszystkich diecezjach polskich. Gdy
jednak dnia 27 pazdziernika 1932 r. pojawito sie prawo o stowarzy-
szeniach, ktére w drobiazgowy sposéb ,reguluje prawny byt stowarzy-
szen, jako dobrowolnych trwatych zrzeszen o celach niezarobkowych®
(art. 11), a ktére spod swej ingerencji wytgczyto tylko ,,zakony i kon-
gregacje duchowne oraz inne zrzeszenia, majace wytacznie i bezposred-
nio na celu wykonywanie kultu religijnego prawnie uznanych koscio-
téw i zwigzkdw religijnych”, nalezato sie spodziewac, ze w mysl art. 10

1) Por. Ks. dr Stan. Bross, Zbior ustaw archidiecezyj gnieznieriskiej i poznan-
skiej, 1934, 1, 471-482.
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gtoszacego, ze ,,Rozporzadzenie Rady Ministrdw moze na wniosek Mini-
sterstwa Spraw Wewnetrznych i Os$wiecenia Publicznego wprowadzié¢
odmienne zasady dla stowarzyszen o celach religijnych, nie podpadaja-
cych pod postanowienia art. 9 punkt a“, inne normy zostang wydane
dla stowarzyszen Akcji Katolickiej, bo w przeciwnym razie prawo o Sto-
warzyszeniach statoby w sprzecznosci z art. |1 i XVI Konkordatu. | rze-
czywiscie po diuzszych pertraktacjach miedzy komisja prawng Episko-
patu a Rzadem ukazato sie dnia 28 stycznia 1934 r. rozporzadzenie Rady
Ministrow o stowarzyszeniach, stuzgcych Kkatolickim celom religijnym
i wyznaniowym.

Wedtug art. 1 owego rozporzadzenia trzy sg wymagane warunki,
aby zrzeszenia katolikdw Swieckich byly wyjete spod dziatania ustawy
z dnia 27 pazdziernika 1932 r.:

a) aby nie mialy charakteru pracowniczych zwigzkéw zawodowych;

b) aby powstaty za uprzednig zgodg biskupa miejscowego, lub tez
pdzniejsza ijego aprobata uznata stan faktyczny;

c) aby przewidywaty w swych statutach nadzoér biskupa nad swa
dziatalnoscia.

Te trzy warunki w calej rozciggtosci zostaty przyjete i zrealizowane
w statutach zwigzkdw i stowarzyszen Akcji Katolickiej. Teraz, gdy ze
strony wiadzy panstwowej nastgpito catkowite unormowanie spraw,
dotyczacych Akcji Katolickiej, Episkopat wydat nowe ramowe statuty
dla czterech kolumn Akcji Katolickiej, a szereg instrukcyj, z ktorych dwie
sg pewnego rodzaju autentyczng interpretacjg kilku artykutow statutu
konstytucyjnego:

a) dla asystentéw koScielnychl),

b) dla pomocniczych stowarzyszen i dziet Akcji Katolickiej w Polsce
dnia 5 grudnia 1934.

3. WSPOLPRACA Z INSTYTUTAMI AKCJI KATOLICKIEJ

Ze statutow zasadniczych i ramowych oraz dotychczas wydanych
instrukcyj okazuje sie, ze dziatalno$¢ kolumn Akcji Katolickiej jest Scisle
zwigzana z Diecezjalnymi Instytutami. Art. 10 statutéw ramowych gtosi,

1) Instrukcja ta (bez daty) zostata ogtoszona w Ruchu Katolickim, 3, 1935,
97-101.
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Ze stowarzyszenia majg Scisty obowigzek wspotpracowaé z Instytutami.
,DO0 tej wspotpracy nalezy:
a) uzgadnianie sposobu wykonywania programéw Akcji Katolickiej

w diecezji;

b) uzgadnianie programu uroczystosci i manifestacyj katolickich
o charakterze ogdlnym, jak Swieta Chrystusa Kréla, obchodu pa-
pieskiego itp.;

c) przedktadanie sprawozdah rocznych."

Artykut zas 20 mowi, ze zjazd delegowanych stowarzyszenia
uchwala program pracy. Wynika przeto z art. 10 punkt a i z art. 20,
ze uchwalonego programu pracy stowarzyszenie wykona¢ nie moze,
dopdéki nie uzgodni go z Diecezjalnym Instytutem Akcji Katolickiej. Przy
uzgadnianiu diecezjalne instytuty majag mozno$¢ podsuwaé swe wilasne
projekty i w ten sposéb wpiywac na dziatalno$¢ poszczegdblnych stowa-
rzyszen diecezjalnych; z tego witasnie wzgledu punkt a art. 10 ma bardzo
wazne znaczenie dla instytutéw. W kazdym razie uzgodniony program
pracy nie moze by¢é wykonywany, dopoki nie zatwierdzi go ordynariusz
w mysl art. 9 punkt ¢ statutdw ramowych.

Nowe statuty ramowe niektdre sprawy organizacyjne inaczej unor-
mowaty, niz to przewiduje statut konstytucyjny. Np. art. 14 tego statutu
méwi w punkcie a), ze Diecezjalny Instytut tworzy po parafiach i deka-
natach Akcje Katolickag. Poczatkowo Diecezjalne Instytuty rozumiaty, ze
moga zaktada¢ nawet oddziaty parafialne stowarzyszen Akcji Katolickiej
i to sie rzeczywiscie zdarzato. Obecnie za$ art. 17 statutow ramowych
naktada obowigzek na zarzad Stowarzyszenia zaktadania oddziatéw,
uzywajac wyrazu ,otwiera". Czy miedzy wyrazeniem ,tworzy" art. 14
statutu konstytucyjnego, a ,,otwiera™ art. 18 statutow ramowych zachodzi
réznica? W obecnej chwili zagadnienie praktycznie zostato rozwigzane
w ten sposob, ze Parafialng Akcje Katolickg zaktada Instytut, a oddziaty —
zarzad odpowiedniego Stowarzyszenia.

4. ZALEZNOSC OD HIERARCHII

Po dwdch latach dziatalnosci Akcji Katolickiej na podstawie no-
wych jednolitych statutéw, Episkopat odbywa swoj | Synod Plenarny
w odrodzonej Polsce. Synod ten w 6 uchwatach (Rozdziat V o AKkgcji
Katolickiej) omawia szereg spraw, bezposrednio zwigzanych z Akcja
Katolickg a mianowicie:
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Zalezno$¢ od hierarchii,

Wiadze Akcji Katolickiej,

Zadania zrzeszen katolickich,

Organizacje pomocnicze,

Kierownicze stanowiska katolikow $wieckich,
Charakterystyczne cechy cztonkéw Akcji Katolickiej,
Asystent koscielny,

Akcja Katolicka w nauczaniu szkolnym,

Akcja Katolicka a zakony.

© © N0 WD

Pierwsza zasadnicza uchwatla, dotyczgca Akcji Katolickiej gtosi:
~Wedle wskazan Stolicy Apostolskiej Akcja Katolicka zalezy pod wzgle-
dem ogdblnego ustroju, zasadniczych programoéw i sposobu dziatania od
Konferencji Biskupow, a w dziatalnosci diecezjalnej od Biskupa" (u. 64).
Wyrazenie: ,Wedle wskazan Stolicy Apostolskiej" nie jest wyrazeniem
stereotypowym, ale posiada tu decydujgce znaczenie. W mys$l bowiem
stow Chrystusa: ,ldac tedy nauczajcie wszystkie narody" (Mat. 28,19)
apostolstwo nalezy do obowigzkéw Kosciota nauczajgcego, a w sposob
szczegblny do kaptanow. Jezeli Kosciot katolikom Swieckim w pewnym
zakresie daje wiadze nauczania, to pragnie mie¢ nad tym nauczaniem
doktadny nadzor, czyli przede wszystkim cecha apostolstwa powoduje
Scistg zalezno$¢ Akcji Katolickiej od hierarchii koscielnej, czyli od pa-
pieza, biskupow i proboszczéw.

Zwroci¢ jednak nalezy uwage na fakt, ze Akcja Katolicka w catym
$wiecie nie moze by¢ jednakowa, bo nie wszedzie sg identyczne stosunki
religijne, spoteczne, panstwowe, ustrojowe itp. Nawet w jednym i tym
samym panstwie stosuje sie rézne metody w pracy Katolickiej, np.
w Polsce inaczej trzeba postepowac z ludnoscig ziem wschodnich, a ina-
czej zachodnich lub centralnych. Sa jednak sprawy, ktére wymagaja
jednolitego lub (jednoczesnego, z géry ustalonego zalatwienia w catym
panstwie. W tym celu zgodnie z kan. 292 zbierajg sie biskupi z calej
prowincji koscielnej lub z catego panstwa, aby ustalié¢ sposoby i metody
wspdlnych dziatan oraz wystgpien.

Wynika wszakze z treSci uchwaty 64, ze kompetencja obradujacego
Episkopatu zostata tu ograniczona do trzech podstawowych punktow,
a mianowicie do ustalenia:
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a) ogolnego ustroju Akcji Katolickiej w Rzeczypospolitej Polskiej,
b) sposobu dziatania Stowarzyszen i Instytutow Akcji Katolickiej;
c) zasadniczych jej programow.

W obecnej chwili punkt pierwszy (a) zostat juz zrealizowany,
drugi (b) — ustalony, aczkolwiek i tu mozliwe sg zmiany, zwezenia lub
rozszerzenia, trzeci (c) wymieniony jest w statutach ramowych jako cele
i zadania, ktérych kolejno$¢ i realizacja zalezne sg od aktualnych po-
trzeb zycia katolickiego w Polsce.

5. WLADZE AKCJI KATOLICKIEJ

Uchwata 65 krotko zaznacza: ,Wtadze Akcji Katolickiej maja
zgodnie z obowigzujacymi przepisami budzi¢ ducha apostolskiego, wy-
znaczaé wspolne programy pracy i uzgadniaé dziatalno$¢ zrzeszen do
Akcji Katolickiej przyjetych" Jak nalezy rozumie¢ tu wiadze Akcji Ka-
tolickiej? Wyrazenie: ,,Zgodnie z obowigzujgcymi przepisami” powinno
wyjasni¢ sporng kwestie. Nalezy przeto wzig¢ pod uwage:

1 statut konstytucyjny Akcji Katolickiej,

2. regulamin Naczelnego Instytutu Akcji Katolickiej,
3. regulamin Diecezjalnych Instytutéw Akcji Katolickiej,
4. statuty ramowe Stowarzyszen i ich Zwigzkow.

Statut konstytucyjny w art. 6 punkcie b méwi, ze zadaniem Naczel-
nego Instytutu jest krzewienie ducha i zrozumienia Akcji Katolickiej;
art. za$ 14 w punkcie d méwi, ze Diecezjalny Instytut ma krzewi¢ ducha
apostolskiego w zrzeszanych w Akcji Katolickiej organizacjach, a na-
stepnie, ze ma ,koordynowac ich dziatalnos¢ dla celéw i w ramach Akgji
Katolickiej".

Trzeba jeszcze uwzgledni¢ art. 11 statutu konstytucyjnego oraz
art. 4 regulaminu Diecezjalnych Instytutow, z ktérych wynika, ze ,,Diece-
zjalny Instytut Akcji Katolickiej jest stworzong przez ordynariusza cen-
tralg Akcji Katolickiej w diecezji", oraz, ze ,Diecezjalny Instytut jest
wiadzg kierowniczg i organizacyjng Akcji Katolickiej w diecezji i jako
taka wydafje zarzadzenia, obowigzujagce calg Akcje Katolickg na ich
terenie", czyli na podstawie regulaminu przez ordynariusza zatwierdzo-
nego w zleconym sobie zakresie dziatania moze wydawaé¢ normy impe-
ratywne i wigzace polecenia.l)

1) Por. Ruch Katolicki, 1, 1937, 14-19; 6, 1937, 264 nss.; 12, 1937, 561-565.
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Biorac za$ poci uwage statuty ramowe Stowarzyszen i ich Zwigz-
kow, okazuje sie, ze art. 35 statutu ramowego Zwigzkoéw w punkcie ¢
i art. 36 w punkcie d moéwia, iz Zwiagzki nadajg jednolity kierunek
pracom Stowarzyszeh przez programy pracy oraz ze Zwigzek opraco-
wuje program pracy dla siebie i StowarzyszehA. Opracowany program
pracy, jak wynika z art. 39 punkt b, uzgadnia z Naczelnym Instytutem.
Jezeli teraz uwzgledni¢ statuty ramowe Stowarzyszen, to art. 20 méwi,
ze uchwalony program pracy nalezy uzgodni¢ z Diecezjalnym Instytutem
Akcji Katolickiej.

O programach pracy méwi jeszcze art. 8, doS¢ niewyraZnie stawia-
jacy sprawe, gdy poréwna sie wyzej przytoczone artykuty 10 i 20:
»Realizacje celéw i zadan dostosuje Stowarzyszenie do aktualnych po-
trzeb i warunkéw przez programy pracy, ustanawiane na kazdy rok
organizacyjny, a mozliwie takze na dbluzszy okres czasu.“ Jakie pro-
gramy pracy, ustanawiane z géry, ma tu na mysli prawodawca? Na
podstawie dotychczasowej dziatalnosci Akcji Katolickiej trzeba przyjac,
ze mys$l prawodawcy obejmuje przede wszystkim hasto Episkopatu,
a nastepnie program ogo6lny Naczelnego oraz aktualne dyrektywy Die-
cezjalnych Instytutow.

Z przytoczonych wyzej artykutdw zasadniczych dokumentéw, odno-
szacych sie do Akcji: Katolickiej w Polsce wynika, ze uchwata 65 Synodu
Plenarnego ma na mysli centrale, kierujace Akcja Katolicka, t. j. Naezelny,
Diecezjalne Instytuty i Zwigzki Stowarzyszen, przy czym co do Zwigzkow
rzecz nie jest jeszcze catkowicie jasna i pewna, wyznacza¢ bowiem
wspolne programy pracy i uzgadnia¢ dziatalno$¢ zrzeszeh moga tylko
Diecezjalne Instytuty oraz Naczelny Instytut, ale ten tylko przez komuni-
kowanie moralnie wigzacych dyrektyw. Wyrazenie uchwaly 65 huzgad-
nia¢ dziatalno$¢ zrzeszen" stwierdza, ze Episkopat, jako prawodawca,
nie miat tu zupetlnie na mysli stowarzyszen Akcji Katolickiej, ktére sg
niezalezne od siebie. Jezeli zas w ich dziatalno$¢ wkradty sie niepoza-
dane zahaczenia, to w tym wypadku powinien wkroczy¢ Instytut i sprawe
wyjasni¢. W kazdym razie trzeba przyzna¢, ze interpretacja uchwaty 65
nasuwa pewne trudnosci. Pierwsze bowiem stowa tej uchwaty w tekscie
facinskim, ktdry jest autentyczny, brzmig: ,,Qui Actioni Catholicae prae-
sunt.* W wydaniach Synodu z tekstem polskim .uzyto tu wyrazenia:
~Wiladze Akcji Katolickiej”, a powinno by¢: ,,Ci, ktorzy stojg na czele
Akcji Katolickiej”". Czy te wyrazenia sg jednoznaczne? Jezeli przyjac,
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ze drugie ttumaczenie jest dobre i ze wedtug niego nalezy interpretowac
uchwale 65, to wowczas ,wiadze Akcji Katolickiej" moznaby rozumieé
w tak obszernym sensie, ze nie tylko Instytuty i Zwigzki, ale i Stowarzy-
szenia, a nawet (wedlug zdania niektérych znawcéw A. K.) zarzady
organizacyj pomocniczych podpadatyby pod tres¢ stow: ,,Qui Actioni
Catholicae praesunt.” Wtedy za$ nastgpitaby kolizja z tymi wywodami,
ktére wyzej byly podane, a ktore opierajg sie na podstawach naukowej
interpretacji;

6. ZADANIA ZRZESZEN KATOLICKICH

a) Synod Plenarny og6lnie o zadaniach zorganizowanych Kkatoli-
kow Swieckich méwi w uchwale 66: ,,Zrzeszenia, nalezagce do Akcji Kato-
lickiej, maja dba¢ o urabianie w swych cztonkach ducha religijnego
i apostolskiego. Pod wzgledem tego, co postanawiajg wspélne progra-
my pracy (uchwata 65) oraz pod wzgledem wspolnych obchodéw i wy-
stepoéw powinny sie rzadzi¢ duchem braterskiej solidarnosci zaréwno
w stosunku do wiadz Akcji Katolickiej, jak i do innych organizacyj
katolickich."

Uchwata ta w pierwszej czesci paragrafu pierwszego krétko, lecz
innymi stowami wypowiada to, co gtosi art. 4 statutdw ramowych: ,,Ce-
lem podstawowym Stowarzyszenia (K. S. M., K. S. K., K. S. M.M., K.S:
M.Z.) jest wyrabianie cztonkéw na $wiattych i czynnych cztonkéw Ko-
Sciota katolickiego, przygotowanie ich do indywidualnego i zbiorowego
apostolstwa Chrystusowego oraz szerzenie zasad Kkatolickich poprzez
wszystkie dziedziny zycia i kultury.”

Stowarzyszenia zatem majg dba¢ o urabianie w swych czionkach
ducha apostolskiego. Nalezy tu zwr6ci¢ uwage na roéznice w brzmieniu
uchwaly 65 i 66: wiadze Akcji Katolickiej (uchwata 65) majg budzic,
a zrzeszenia (uchw. 66) — urabia¢ ducha apostolskiego. Wyptywa stad
jasny wniosek, ze wysitki Naczelnego i Diecezjalnych Instytutéw (aw pew-
nym zakresie i Zwigzkow czterech Stowarzyszen) powinny by¢ skiero-
wane na szerzenie zainteresowania Akcjg Katolickg w ogdle, oraz przy-
gotowanie kadr inteligencji do dziatalnosci religijno-spotecznej. Zrze-
szenia za$, czyli zarzady Stowarzyszeri w rozumieniu Synodu Plenar-
nego majg dawac¢ konkretne wytyczne, ktére w og6lnych tylko zarysach
podajg wspdlne programy pracy.
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b) W dobie obecnej coraz czeSciej powstaje konieczno$é urzadzania
Yacznie przez cztery kolumny Akcji Katolickiej roznych manifestacyj (np.
obchodu ku czci Chrystusa Kréla, uroczystosci papieskich — zgodnie
z uchwalg 21) lub tez wystapien poszczeg6lnych Zwigzkéw lub Stowa-
rzyszen np. mezczyzn z catej Polski (Slubowanie jasnogdrskie). tatwo
w tych wypadkach o nieporozumienie, dlatego druga cze$¢ paragrafu
pierwszego uchwaly 66 nakazuje zarzagdom Stowarzyszen, aby pod
wzgledem wspélnych obchodéw i wystagpien rzadzity sie duchem bra-
terskiej solidarnosci zaréwno w stosunku do wiadz Akcji Katolickiej
jak i do innych organizacyj katolickich. Uchwala ta pozostaje w $cistym
zwigzku z art. 11 statutébw ramowych: ,Stowarzyszenie wsplipracuje
w swym zakresie z innymi stowarzyszeniami Akcji Katolickiej zgodnie
z przepisami statutu konstytucyjnego Akcji Katolickiej w Polsce.

Osobne regulaminy okre$lajg wspotprace Stowarzyszenia z nienale-
zacymi do Akcji Katolickiej zrzeszeniami religijnymi, charytatywnymi
i innymi.”

Wspomniane regulaminy powinny jak najszybciej sie ukazaé, bo:
po pierwsze — instrukcja z dnia 5 grudnia 1934 r. kwestii nie wyczer-
pata, po drugie — druga cze$¢ art. 11 jest niejasna i domaga sie auto-
rytatywnego wyjasnienia Komisji Episkopatu dla spraw Akcji Kato-
lickiej.

Uchwata 66 (§ 1) méwi o zadaniach stowarzyszen, jako catosci,
czyli o dziatalnosci zhiorowefj. Szereg konkretnych i aktualnych zadan,
ktére powinny by¢ realizowane przez katolikéw Swieckich, podaje
uchwata 62, w tresci swej pozostajgca w bliskiej tacznosci z art 5
stowarzyszen Akcji Katolickiej. Poszczeg6lne punkty tej uchwaly moga
by¢ w pewnym ograniczonym zakresie wypetniane przez niezorganizo-
wanych katolikow, dlatego nie zostata ona umieszczona w rozdziale
omawiajacym zagadnienia Akcji Katolickiej.

7. ORGANIZACJE POMOCNICZE

Nazwa ta byta poczgtkowo nieznana i nie uzywa jej ani statut kon-
stytucyjny, ani regulaminy Naczelnego i Diecezjalnych Instytutéw. Do-
piero rozporzgdzenie Rady Ministrow z dnia 28 stycznia 1934 r. spowo-
dowato, ze diugi szereg organizacyj katolickich, spetniajagcych czagstkowe
apostolstwo, nalezato z hierarchig koscielng, czyli w praktycznym ujeciu
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w tym wypadku z Akcjq Katolickg $cislej zwiazaé, tym bardziej, ze
zadania i cele 4 kolumn Akcji sg bardzo obszerne, jak to wskazuja
artykuty 4 i 5 statutow ramowych. Osiggniecie za$ tych celow wymaga
szczegbtowych i diugich przygotowarn, mozolnych prac, energicznych
wysitkow i bezwzglednego tamania przeszkéd. Tego wszystkiego sama
Akcja Katolicka na wszystkich odcinkach zycia religijno-spotecznego
przeprowadzi¢ nie zdota. Z tych wzgleddw powinny z Akcjg wspot-
pracowaé organizacje pomocnicze, pieczotowicie pielegnujgce i usilnie
praktykujace czynne apostolstwo w pewnym z gory okreslonym Kkie-
runku, np. zwalczanie alkoholizmu przez katolickie organizacje absty-
nenckie, spetniajgce w tym wypadku zadanie ztozone na Akcje Katolicka
art. 5 punkt 5 statutéwl)

Synod Plenarny poswieca organizacjom pomocniczym tylko jeden
krotki paragraf uchwaty 66: ,Pomocnicze organizacje Akcji Katolickiej
wspOtpracujg z jej wiadzami wedtug zarzadzen Konferencji Biskupdow."

Jedno z takich zarzadzeh ukazato sie dnia 5 grudnia 1934 r. jako
instrukcja dla pomocniczych stowarzyszen i dziet Akcji Katolickiej
w Polsce.

Instrukcja ta dzieli wszystkie organizacje na 3 grupy, a miano-
wicie na:

a) stowarzyszenia i dzieta, majace za cel zasadniczy uSwiecenie swych
cztonkéw (np. Krucjata Eucharystyczna, sodalicje, bractwa);

b) stowarzyszenia i dzieta mitosierdzia chrzesScijariskiego (np. Konfe-
rencje Panéw $w. Wincentego a Paulo);

€) stowarzyszenia i dzieta o celach kulturalnych, spotecznych lub za-
wodowych (np. zwiazki inteligencji katolickiej, organizacje prze-
ciwalkoholowe itd.).

Organizacje, nalezace do grupy pierwszej, przyjmuje do wspdtpracy
Diecezjalny Instytut Akcji Katolickiej za zgoda biskupa. Zgodnie za$
z punktem 5 organizacje te, jako pomocnicze, majg nastepujgce obo-
wigzki:

1 modli¢ sie o pomys$iny rozwéj Akcji Katolickiej, tak pod wzgledem
liczebnym, jak i urobienia duchowego jej cztonkdéw;

1) Por. Ks. dr Wiad. Padacz, Kosciot katolicki w walce z alkoholizmem w odro-
dzonej Polsce, Poznan 1934.
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2. teoretycznie poznawaé zasady Akcji Katolickiej przez referaty
iw y klady;

3. poznawa¢ programy Akcji Katolickiej i przez swoich cztonkdw
wciela¢ je w zycie w tym zakresie, na jaki pozwalajg wiasne statuty
owych organizacyj pomocniczych;

4. cztonkow, posiadajacych ducha apostolskiego, kierowa¢ do odpo-
wiednich oddziatldw parafialnych stowarzyszern Akcji Katolickiej.
Grupa druga (wymieniona w punkcie b) Scisle jest zwiagzana z Akcja

Katolickg. Punkt 9 instrukcji zaznacza, ze organizacje mitosierdzia
chrzescijanskiego tylko tym réznig sie od Akcji Katolickiej, ze jej za-
daniem jest og6lne apostolstwo, one za$ majg na celu apostolstwo cze-
Sciowe i specjalne. Z tego wynika, ze programy pracy Akcji Katolickiej
i organizacyj mitosierdzia chrzesScijariskiego zazebiajg sie wzajemnie, co
znow powoduje, ze Akcja Katolicka w swym wiasnym interesie dgzy do
rozwoju owych organizacyj. Co do procedury uznania ich za pomoc-
nicze, to rzecz ma sie podobnie, jak z grupg pierwsza.

Grupa trzecia, fj. stowarzyszenia i dzieta kulturalne, spoteczne, za-
wodowe itp., tylko posrednio zwigzana jest z Akcjg Katolickg, ktdra
wtedy moze korzysta¢ z ich pomocy, o ile cele tych organizacyj nie sg
sprzeczne z zasadami lub programami Akcji Katolickiej.

Stowarzyszenia, nalezace do tej grupy, a pragnace by¢ uznane za
organizacje pomocnicze, muszg do prosby o uznanie dofgczy¢ statut
i sklad osobowy witadz organizacyjnych. Naczelny lub Diecezjalne
Instytuty Akcji Katolickiej przeprowadzajg wowczas badanie w celu
stwierdzenia:

1 czy apostolstwo $wieckich wchodzi w jakikolwiek sposdb w zakres
zadan, lub czy przynajmniej wynika z praktycznego ujecia, wzgled-
nie z dyrektyw zarzadu;

2. czy zarzad skiada sie z katolikow.

Zdarza sie bowiem, Zze statut stowarzyszenia pozwala na przyj-
mowanie na cztonkdw osoby wyznan chrzescijanskich. Jezeli jednak
wszyscy cztonkowie zarzadu sg katolikami, rozumiejagcymi swe zadania
apostolskie w duchu wskazan Kosciota, to chociazby niektérzy czton-
kowie stowarzyszenia byli akatolikami, nic nie stoi na przeszkodzie, by
takg organizacje uzna¢ za pomocniczag. Np. Polska Liga Przeciwalkoho-
lowa jest faktycznie organizacjg pomocniczg, aczkolwiek statut nie méwi,
ze cztonkami jej moga by¢ jedynie katolicy.
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Jezeli badanie da wynik dodatni, wéwczas Diecezjalny Instytut
zwraca sie z odpowiednim wnioskiem do biskupa, ktéry wydaje osta-
teczng decyzje. Powodow ewentualnej odmowy nie podaje sie.

Instrukcja wymienia nastepujace obowigzki organizacyj pomoc-
organizacyj pomocniczych. A zatem:

1 organizacje pomocnicze z grupy pierwszej i drugiej moga miec
swych przedstawicieli w Parafialnej Akcji Katolickiej, lub — za-
leznie od ustroju prawnego — nawet w Naczelnej wzglednie Die-
cezjalnej Radzie Akcji Katolickiej;

2. majg wptyw na uktadanie programu Akcji Katolickiej przez Para-
fialng Akcje Katolickg lub Diecezjalng Rade Akcji Katolickiej;

3. zachowujg swga autonomie w zakresie swego statutu;

4. wszystkie 3 grupy korzystajg z odpustéw, nadanych Akcji Kato-
lickiej.
Instrukcja okresla rowniez w og6lnym ujeciu prawa i przywileje
niczych:
1. majg zawiadamiaé Instytut Akcji Katolickiej o wszelkich zebraniach,
zgodnie bowiem z punktem 19 instrukcji, Naczelny Instytut i Die-

cezjalne Instytuty Akcji Katolickiej sg uprawnione do delegowania
swego reprezentanta na wszelkie zebrania tych stowarzyszen i dziek;

2. z poczatku roku kalendarzowego sktadajg Naczelnemu wzglednie
Diecezjalnym Instytutom pisSmienne sprawozdanie ze swej dziatal-
nosci apostolskiej i wspotpracy z Akcjag Katolicka, wypetniajac
ustalone w tym celu formularze;

3. wszelkie publiczne wystgpienia i manifestacje uzgadniajg na terenie
parafii z Zarzagdem Parafialnej Akcji Katolickiej, na terenie diecezji
z Diecezjalnym Instytutem, a o charakterze ogd6lnopolskim z Na-
czelnym Instytutem Akcji Katolickiej;

4. placy sktadke natozong przez Naczelny wzglednie Diecezjalne Insty-
tuty Akcji Katolickiej a uzgodniong z wtadzami organizacji pomoc-
niczej.

Pomimo tych szczeg6towych danych, ktére podaje instrukcja, oka-
zato sie z biegiem czasu, ze jest ona niewystarczajaca i ze konieczne sg

uzupetnienia oraz wyjasnienia ze strony kompetentnych czynnikéw ko-
Scielnych, Powinno sie mianowicie ustalic:
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a) ze kazda organizacja o zasiegu ogdlnopolskim, pragngca by¢
uznang za pomocniczg, ma zwroci¢ sie do odpowiednich Diecezjal-
nych Instytutéw, a potem dopiero do Naczelnego Instytutu (punkty
14 i 15);

b) doktadne warunki, pod jakimi organizacje uznaé mozna za pomoc-
nicza;

c) forme przyjecia i okres proby, wzglednie kandydowania.

Trzeba doda¢, ze w obecnej chwili z powodu braku autorytatyw-

.....

na uznanie ich za pomocnicze.

Rozpatrujac zagadnienia stowarzyszen i dziet pomocniczych, nalezy
jeszcze zaznaczyé, ze § 2 uchwaly 66 méwi o wspotpracy tych organi-
zacyj z wiadzami Akcji Katolickiej, przez ktore w mys$l instrukcji z dnia
5 grudnia 1934 r. rozumie si¢ Naczelny i Diecezjalne Instytuty.

8. KIEROWNICZE STANOWISKA KATOLIKOW SWIECKICH

Synod Plenarny podaje w uchwale 67 zasadnicze warunki, ktorym
odpowiada¢ powinni katolicy $wieccy w chwili obejmowania stanowisk
kierowniczych w Akcji Katolickiej. ,,Na stanowiska kierownicze w AKcji
Katolickiej nalezy powota¢ S$wieckich, odpowiednio przygotowanych,
odznaczajgcych sie wzorowym zyciem i nie zajmujgcych kierowniczych
stanowisk w stronnictwach politycznych™ (uchwata 67). Mimo jasnego
postawienia sprawy przez powyzsza uchwate, warunki wymienione wy-
magaja jednak pewnej interpretacji.

Przede wszystkim juz Kodeks Prawa Kanonicznego (kan. 693,1)
nie pozwala pod grozbg niewaznosci na przyjmowanie do grona czton-
kow zrzeszen katolickich:

1. akatolikéw,

2. tych wszystkich, ktérzy nalezg do potepionych organizacyj,
3. notorycznie obtozonych cenzurami koScielnymi,

4. publicznych grzesznikow.

Kazde zrzeszenie aprobowane lub erygowane musi posiadaé swe
wiasne statuty (689,692,1), ktére doktadnie okre$laja, kto, kiedy i pod
jakimi warunkami moze by¢ uwazany za czionka zrzeszenia. Np. statut
Katolickiego Stowarzyszenia Mezéw w art. 12 méwi: ,,Cztonkami zwy-
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czajnymi stowarzyszenia mogg by¢ katolicy zonaci i niezonaci od 25 roku
zycia, ktorzy wypeiniajg obowiazki religijne. Przyjecie nowego czionka
zwyczajnego poprzedza przynajmniej dwumiesieczna kandydatura.”

Opierajac sie dalej na praktycznych spostrzezeniach, uczynionych
w ciggu 10 lat istnienia Akcji Katolickiej w Polsce, trzeba stwierdzic,
ze ze wzgledu na bardzo wazne i odpowiedzialne zadania cztonkéw
Akcji w ogble, kierownicy jej, poczynajac od prezeséw oddziatéw para-
fialnych, a skoinczywszy na Naczelnym i Diecezjalnych Instytutach, bez-
wzglednie muszg posiada¢ odpowiednio wysokie kwalifikacje moralne
i umystowe. Ich stanowisko i funkcje wymagaja posiadania wielu oso-
bistych waloréw i prowadzenia wzorowego zycia, opartego na wierze
i etyce katolickiej, w przeciwnym bowiem razie, przy wrodzonej skion-
nosci ludzkiej do uogo6lniania, zaszkodzi¢ nawet moga calemu Stowarzy-
szeniu lub jego oddziatom.

Drugim niemniej waznym zagadnieniem, obchodzacym Akcje Kato-
licka, jest mozliwos$¢ udziatu ijg cztonkdw w czynnej pracy politycznej.
Chodzi tu zwilaszcza o tych, ktérych kandydatury podczas wyboréw
moga by¢ wysuniete na cztonkéw zarzadu w jakims stronnictwie. Kazdy
katolik, o ile uwaza za witasciwe i dla siebie za korzystne, moze naleze¢
do dowolnego stronnictwa politycznego, z tym wszakze zastrzezeniem,
ze jego program nie jest sprzeczny z zasadami katolickimi, owszem
pozytywnie je uwzglednia. Nie mozna przeto zabroni¢ nalezenia do
Akcji Katolickiej praktykujacemu i posiadajgcemu ducha apostolskiego
Swieckiemu katolikowi jedynie z powodu jego zapatrywan politycznych.

Zdarza sie, ze cztonkami np. oddziatu parafialnego Stow. AK, oprécz
bezpartyjnych, sa rowniez zwolennicy stronnictw, posiadajacych pro-
gram, uwzgledniajacy w calej rozciggtosci zasady wiary i etyki katolickiej,
a jednak w dziatalnoSci politycznej, w ujmowaniu probleméw spotecz-
nych, w kolejnosci ich realizacji, wykazujgcych znaczne réznice. Ewen-
tualne spory zwolennikow i sympatykéw owych stronnictw odbityby
sie ujemnie na dziatalnosci stowarzyszen Akcji Katolickiej lub ich od-
dzialtdbw. Rzecza przeto kierownictwa bedzie nie dopusci¢ do dyskusji
na tematy polityczne, albo z nimi bezposrednio zwigzane.

Jezeli zas w sktadzie zarzadu Akcji Katolickiej znalaztby sie wybitny
polityk, to albo bedzie starat sie swoje zapatrywania wszczepi¢ w innych,
albo tez sama jego obecno$¢ bedzie okazjg do atakdw na calg Akcje Kato-

17 Pamietnik
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licka. Z tych wiasnie wzgledéw nalezy wykluczy¢ mozliwos¢, by stojacy
na czele ugrupowan politycznych wchodzili w sktad zarzadéw, a przy-
najmniej prezydiéw, poszczeg6lnych Stowarzyszen lub zarzadéw para-
fialnych Akcji Katolickiej.

9. CHARAKTERYSTYCZNE CECHY CZLONKOW AKCJI
KATOLICKIEJ

Uchwata 68 podaje norme tresci nastepujacej: ,,Synod Plenarny
wzywa wiernych, aby wstepowali w szeregi Akcji Katolickiej, aby
w nich wytrwale pogiebiali swa religijnos¢ i byli dla innych przyktadem
zycia katolickiego, a czerpigc zapat apostolski i wytrwato$¢ z nadprzy-
rodzonych zrodet wiary, odwaznym i ofiarnym czynem katolickim przy-
czyniali sie do urzeczywistnienia Krélestwa Chrystusowego?

Doba obecna wymaga skupienia sit w organizacjach katolickich,
jak to niejednokrotnie podkreslajag enuncjacje papieskie, jak np. list do
episkopatu Kolumbii.l)

Swiadomo$¢ tacznosci z innymi wywotuje poczucie sity osobistej,
nie méwiac juz o korzysciach wspdélnego dziatania. Indywidualne apo-
stolstwo, oparte na dobrowolnym zobowigzaniu si¢ do pracy religijno-
spotecznej na podstawie statutéw stowarzyszeniowych obfitsze owoce
przynosi, niz oparte na nakazie prawnym. Zorganizowane apostolstwo
ma wytkniete i ustalone cele, na ktdre jednostki niekiedy wcale nie zwra-
cajg uwagi lub uwazajg je za tak bfahe, Ze nie warto sie nad nimi
zastanawiac.

Na tle powyzszych spostrzezen, zaczerpnietych z realnego ujmowa-
nia zycia, staje sie zrozumiate wezwanie na poczatku uchwaty 68 za-
mieszczone: ,,Synod Plenarny wzywa wiernych, aby wstepowali w sze-
regi Akcji Katolickiej."

Uchwata 68 kitadzie réwniez kres teoretycznym rozwazaniom na
temat powszechnos$ci, czy tez elitarnosci Akcji Katolickiej. Doktadnie
bowiem wnikajac w tres¢ uchwaly, nalezy stwierdzié, ze Synod Plenarny
nie wszystkich katolikdbw wzywa do zapisywania sie w szeregi AKcji
Katolickiej, lecz tylko tych, ktérzy zgodnie z wymaganiami statutow
stowarzyszeniowych, moga wykaza¢ sie powazng dziatalnoscig, wyni-

D) Por. Ruch Katolicki, Poznan, 11, 1934, 504.
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kajaca z ich ducha apostolskiego. Zreszta niektorym nawet dobrym
katolikom zajecia zawodowe lub szczeg6lniejsze warunki pracy nie
pozwalajg naleze¢ do parafialnych oddziatéw stowarzyszeh Akcji Kato-
lickiej, moga jednak ci katolicy z powodzeniem pracowaé w zrzeszeniach
zawodowych (np. w zjednoczeniu prawnikdéw katolikéw), a wowczas
spetniajg czastkowe zadania Akcji Katolickiej, przewidziane w instrukcji
0 stowarzyszeniach i dzietach pomocniczych.

Stosownie do art. 6 statutéw ramowych cztonkowie Akcji Katolickiegj
majg dba¢ o doskonalenie sie wewnetrzne przez stosowanie srodkéw nad-
przyrodzonych, a nastepnie w mys$l orzeczen i wskazan Stolicy Apostol-
skiej szerzy¢ Krdlestwo Boze na ziemi; zto bowiem czasow dzisiejszych
usung¢ jedynie mozna przez wprowadzenie zasad katolickich w zycie
prywatne i publiczne. Przede wszystkim sami powinni okazac sie wzo-
rowymi katolikami i SciSle stosowac sie do przepisow Synodu Plenar-
nego, odnoszacych sie do katolikow Swieckich (uchwaty 54-63).

Przeciwdziatanie prgdom, nurtujacym spoleczenistwa dzisiejsze,
jezeli ma by¢ skuteczne, wymaga ofiar w postaci oddania swych zdol-
nosci, czasu, a nawet srodk6w materialnych. taczy sie z tym zagadnienie
mitosierdzia chrzescijanskiego, dlatego uchwata 61 wzywa wiernych do
nalezenia do czynnej pracy w katolickich organizacjach dobroczynnych.

10. ASYSTENT KOSCIELNY

Artykut 7 statutu konstytucyjnego mowi, ze Konferencja Episkopatu
dla spraw Akcji Katolickiej mianuje na 3 lata asystenta Naczelnego In-
stytutu, ktéry z prawem skutecznego sprzeciwu czuwa nad tym, by
dziatalno$¢ Naczelnego Instytutu Akcji Katolickiej byta zgodna z duchem
Kosciofa i ze zleceniami Komisji Episkopatu dla spraw Akcji Katolickiej.

Analogiczne uprawnienia posiada, zgodnie z art. 13 statutu konsty-
tucyjnego, asystent Diecezjalnego Instytutu. Regulamin za$ Naczelnego
Instytutu w punkcie 2 dodaje, ze asystent moze bra¢ udziat we wszyst-
kich posiedzeniach i zebraniach wifadz naczelnych Akcji Katolickiej
i wgladaé w calg ich dziatalnos$é.

Regulamin Diecezjalnych Instytutéw (p. 2), interpretujac art. 13 sta-
tutu konstytucyjnego, natozyt na diecezjalnego asystenta koscielnego
obowigzek czuwania, aby dziatalno$¢ Instytutu i catej Akcji Katolickiej
byta zgodna:
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a) z zasadami Kosciota Katolickiego,
b) z uchwatami Konferencji Biskupéw dla spraw Akcji Katolickiej,
¢) z dyrektywami ordynariusza.

Précz tego asystent diecezjalny ma prawo:

a) bra¢ udziat we wszystkich zebraniach Instytutu i rady diecezjalnej
Akcji Katolickiej,

b) wgladu do catej dziatalnosci Akcji Katolickiej w diecezji.

Jezeli chodzi o Parafialng Akcje Katolicka, to asystentem jest z re-
guty proboszcz. Uprawnienia jego sa podobne do uprawnief asystenta
diecezjalnego z tg roznica, ze zakres jego dziatalnosci (jest ograniczony
granicami parafii.

Okazuje sie z powyzszych uprawnien, ze asystenci wiadz Akgcji
Katolickiej majg, jako reprezentanci biskupa, potezng bron w reku w po-
staci moznos$ci zawieszania uchwat i postanowien. Niestety, regulaminy
ani Naczelnego, ani Diecezjalnych Instytutdw nie wspominajg o asysten-
tach poszczegblnych zrzeszen, tworzacych Akcje Katolickg. Nie byto
tez poczatkowo przeszkoda, jezeli asystent jednego zrzeszenia byt np.
sekretarzem generalnym w innym zrzeszeniu Akcji Katolickiej. W razie
jednak nieporozumien byt on sedzig we wiasnej sprawie, co sprzeciwiato
sie znanej zasadzie prawnej: ,nemo judex in causa sua“.

Stanowisko asystentow Zwiazkéw i Stowarzyszeh zostato uwypu-
klone dopiero w statutach ramowych w roku 1934. Z odpowiednich
artykutéw wynika wszakze (art. 9, 14, 23 statutow stowarzyszeniowych,
art. 38 statutow zwigzkéw), ze posiadaja oni mniejsza wihadze, niz Na-
czelnego i Diecezjalnych Instytutow Akcji Katolickiej, bo tylko maja
prawo zawieszaé uchwaty, dotyczace wiary i moralnosci, a w innych
sprawach majg jedynie gtos doradczy.

Niebawem (w roku 1934) ukazata sie specjalna instrukcja Episko-
patu dla asystentéw, ktora rozszerzyta zakres ich obowigzkéw i upraw-
nied, bo np. niektére, zastrzezone Episkopatowi sprawy oddata im do
wykonania. Instrukcja podata réwniez to, o czym statuty ramowe nie
mogty wspomnie¢, np. o sposobie mianowania, odwotania, zastepstwa
wspotpracujacych asystentéw itd.

A jednak pomimo istnienia tak doktadnej instrukcji Synod Plenarny
jeszcze bardziej podkreslit charakter asystenta kosScielnego, jako przed-
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stawiciela biskupa w zrzeszeniach nalezacych do Akcji Katolickiej. Przede
wszystkim ,,kazde zrzeszenie Akcji Katolickiej ma mie¢ asystenta kosciel-
nego, zamianowanego przez biskupa". Nastepnie ks. asystent wedtug
uchwaty 69 Synodu:

a) ma zapozna¢ sie w ogole z zasadami Akcji Katolickiej;

b) pozna¢ ustrdj i program Akcji Katolickiej w Polsce;

€) zgodnie ze statutami pracowa¢ w zrzeszeniach lub w oddziatach,
korzystajac z przystugujagcych mu uprawnien;

d) ma uzgadnia€ inicjatywy i dziatalno$¢ zrzeszen katolickich;

e) w cztonkach wszelkich zrzeszeh Akcji Katolickiej pogtebia¢ ducha
apostolskiego.

Obowigzki asystenta, wymienione w punktach a i b, sg jasne i zro-
zumiate. Pewne trudnosci zjawiajg sie jednak przy realizowaniu punktu c.
Mianowicie regulamin instytutéw diecezjalnych w punkcie 9 méwi, ze
prezes i sekretarz instytutu informujg ordynariusza o dziatalnosci Akcji
Katolickiej w diecezji. Artykut za$ 14 statutéw ramowych stowarzyszen
zaznacza, ze asystenci koscielni majg obowiazek informowania swych
ordynariusz6w o stanie i dziatalnoSci stowarzyszen. Na pierwszy rzut
oka nie ma tu zadnej trudnosci: Diecezjalny Instytut informuje o stanie
Akcji Katolickiej w diecezji, asystent za$ koscielny — o swym stowa-
rzyszeniu. Tak jest w teorii, w praktyce wszakze asystentom kosScielnym
niewiele pozostaje materiatu informacyjnego dla ordynariusza, bo wszyst-
kie sprawy Akcji Katolickiej nawzajem sie zazebiajg, a wskutek tego
Instytuty o wszystkim pragng informowaé¢ biskupa.l) Wyjasnienie ze
strony Konferencji Biskupéw wydaje sie tu bardzo wskazane.

Co sie tyczy uzgadniania réznorodnych inicjatyw i dziatalnosci sto-
warzyszen Akcji Katolickiej, to statut konstytucyjny (p. 14d) wktada
ten obowigzek na barki diecezjalnych instytutow. Uchwale przeto 69,
mowigca o podobnych zadaniach asystentéw, nalezy rozumie¢ ograni-
czajaco t. j., ze zasadniczo chodzi tu o Parafialng Akcje Katolicka. Asy-
stent bowiem, znajac programy diecezjalne, na terenie swej parafii koor-
dynuje prace oddziatow stowarzyszen i organizacyj pomocniczych i dazy
do tego, by dziatalno$¢ zbiorowa szta po linii zamierzen wiadz Akcji
Katolickiej w diecezji. Wprawdzie uchwata 69 mowi, ze asystenci ko-

D Moze w ktorejs diecezji zdarzy¢ sie odwrotna praktyka, tj. ze nie dyrektor
Instytutu, ale ks. asystent o wszystkim zawiadamia swego ordynariusza.
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Scielni majag i w zrzeszeniach uzgadniaé inicjatywy i dziatalno$¢, co
jednak nie znaczy, ze asystent jednego stowarzyszenia ma prawo ingero-
wania w sprawy innego, ale punkt ten jest wskazéwka, ze asystenci
koscielni majag sie co pewien czas zbiera¢ i wspolne narady odbywaé
nad zagadnieniami, dotyczacymi w pierwszym rzedzie duchowych spraw
cztonkow Akcji Katolickiej. Wynika to ze stéw Synodu Plenarnego,
stwierdzajgcego, ze urzad asystenta koscielnego nalezy do obowiazkéw
duszpasterskich.

Literatura o Akcji Katolickiej jest juz dos¢ obszerna, jednak w nigj
niewiele znajduje sie materiatu, wyjasniajacego zakres i charakter dusz-
pasterstwa asystenta.l)

Zgodnie z uchwalg 69 (punkt e, wyzej wymieniony) jednym z za-
sadniczych obowigzkéw asystenta jest czuwanie nad tym, by duch apo-
stolski zawsze ozywiat cztonkéw Akcji Katolickiej. Ducha tego trzeba
pogtebia¢ przez praktyki religijne, a zwlaszcza przez rekolekcje za-
mknigte, ktére powinny sie staé hastem dnia wszystkich ksiezy asysten-
tébw. Doswiadczenie bowiem wskazuje, ze ci katolicy $wieccy stajg sie
najbardziej czynni, ktérzy odbyli gruntowne éwiczenia duchowne, jakimi
sa wiasnie rekolekcje zamknigte.

Zadaniem asystenta koscielnego jest rowniez tak doktadne i catko-
wite zrozumienie idei apostolstwa $wieckich, zeby nawet do najtrudniej-
szych, ale koniecznych posunie¢ na polu dziatalnosci katolickiej umiat
pobudzié i zachecié. Przyszto$é Akcji Katolickiej w Polsce zalezy w prze-
wazajacej mierze od madrego i roztropnego ustosunkowania sie asy-
stentéw do inicjatyw katolikéw S$wieckich.

11. AKCJA KATOLICKA W NAUCZANIU SZKOLNYM

Uchwata 62 w paragrafie 2 zwraca uwage na inng kategorie dusz-
pasterzy, mianowicie, pracujacych w szkotach, naktadajgc na nich dwa
obowigzki:

a) krzewienie ducha apostolskiego ws$r6d miodziezy szkolnej;

b) przygotowanie tej mtodziezy do czynnego udzialu w zrzeszeniach
Akcji Katolickiej.

1) Por. Ks. Stan. Sprusifnski i Wiad. Deptuta, Podrecznik organizacyjny od-
dziatlu K. S. M., Warszawa 1937, 165-176.
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Faktem jest bowiem, ze starsza inteligencja polska nie kwapi sie
zbytnio do Akcji Katolickiej. Trzeba przeto przygotowaé sobie mio-
dziez, aby za kilka lat nowe kadry zasility szeregi stowarzyszen kato-
lickich.

Ksieza prefekci w kazdej klasie przy wykladzie swego przedmiotu
majg sposobno$é, by wykaza¢, na czym polega apostotowanie. Przygo-
towanie za$ do udzialu w Akcji Katolickiej rozpoczyna¢ nalezy przez
organizowanie dzieci w zastepach Krucjaty Eucharystycznejl), a potem
w Sodalicjach Marianskich. Plan dziatania powinien by¢ jak najszybciej
obmyslany na zebraniach ksiezy prefektow.

Wazna jest tu rowniez sprawa podrecznikéw i materialu w nich
zawartego: przy omawianiu owego planu i te wiasnie sprawe trzeba
wzigé pod uwage.

12. AKCJA KATOLICKA A ZAKONY

Rozdziat V o Akcji Katolickiej konczy uchwata tresci nastepujacej:
»Zakony rowniez obowigzane sg w zakresie swoich zadan do wspot-
pracy z Akcjg Katolicka, zgodnie z obowigzujagcymi przepisami® (u. 69,3).

W dobie obecnej, gdy zorganizowane indywidualne i zbiorowe
apostolstwo Chrystusa stato sie hastem dnia i gdy szerzenie zasad kato-
lickich poprzez wszystkie dziedziny zycia i kultury weszto w orbite
obowigzkéw powaznie myslagcego katolika, zakony nie moga sta¢ na
uboczu i obojetnie przyglada¢ sie pradowi, zmierzajagcemu w mysl dy-
rektyw Stolicy Apostolskiej do przebudowy socjalnej $wiata.

Wspotpraca zatem zakonow z Akcjg Katolicka okazuje sie zyciowa
koniecznoscig. Zakony wszakze majg swe wilasne cele i zadania do-
ktadnie w ich wiasnych konstytucjach i statutach ujete, dlatego nie
mozna tu méwié¢ o zbyt Scistej i obszernej wspo6tpracy. Uwzglednié
jednak nalezy fakt, ze zakony majg na uwadze nie tylko osobistg dosko-
nato$¢ swych cztonkow, ale réwniez ich prace zewnetrzng, religijno-
spoteczng, ktéra w pewnym stopniu jest odpowiednikiem Akcji Kato-

1) Okélnik nr 67 Min. W. R. i O. P. z dnia 8 lipca 1937 r. w punkcie 4 za-
znacza: ,Jezeli w szkole religii nie uczy kaptan, opiekunem Kota Szkolnego Kru-
cjaty Eucharystycznej moze by¢ kazdorazowy duszpasterz parafii/4
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lickiej. Miedzy ich dziatalnoscia a dziatalnoscia Akcji Katolickiej znajdzie
sie zawsze szereg punktow stycznych, ktére, jak wynika z zakoriczenia
paragrafu 3 uchwaly 69, zostang specjalnymi przepisami ustalone i wy-
jasnione.

W kazdym razie od razu mozna by wykorzysta¢ sity i zdolnosci
zakonne niektérych zgromadzen.l) Nie jest np. rzeczg wskazang, by
ksigdz asystent zawsze prowadzit t. zw. kwadranse religijne; z powo-
dzeniem moze to czyni¢ osoba zakonna w oddziatach Katolickiego Sto-
warzyszenia Kobiet lub Katolickiego Stowarzyszenia Miodziezy Zeriskiej.
Nie czekajac zreszta na rozporzgdzenia ordynariuszéw, wszechstronnie
regulujgce sprawe wspdipracy zakonow z Akcja Katolicka, diecezjalne
instytuty juz obecnie na podstawie specjalnego mandatu powinny zor-
ganizowa¢ odpowiednie kursa dla zgromadzern zakonnych, zwiaszcza
zenskich.

1) Por. Ruch Katolicki, 4, 1935, 184 ns.



UDZIAL INTELIGENCJI SWIECKIEJ W APOSTOLSKIM
DZIELE DOKSZTALCANIA KATOLIKOW

Dr Adam Kazimierz Bilik

W sprawie udziatu inteligencji S$wieckiej w apostolskim dziele
doksztatcania katolikéw | Polski Synod Plenarny orzeka co nastepuje:

Uchwala 54, § 1. Synod Plenarny wzywa wiernych, aby,
nie baczgc na wzgledy ludzkie, odwaznie wyznawali wiare swoja
w zyciu prywatnym i publicznym, szczegélnie wtedy, gdyby mil-
czenie mogto oznaczaé zaparcie sie wiary albo wywotaé zgorszenie.

Uchwala 62. Obowigzkiem wiernych jest wspotpracowac
z duchowienstwem nad zachowaniem wiary i dobrych obyczajow.
W tym celu katolicy: a) bedg szerzyli zasady nauki katolickiej
oraz przeciwdziatali przede wszystkim bezboznictwu, wolnomysli-
cielstwu, obojetnosci religijnej, sekciarstwu, laicyzmowi, oraz walce
z Kosciotem i jego hierarchig; b) bedg bronili przyktadem, sto-
wem i pismem etyki chrzescijanskiej, przeciwstawiajgc sie badz
obnizaniu moralnosci w prywatnym i publicznym zyciu, badz pro-
pagandzie etyki sprzecznej z prawem Bozym (w Skrdc.).

Uchwala 68. Synod Plenarny wzywa wiernych, aby wste-
powali w szeregi organizacyj Akcji Katolickiej, aby w nich wy-
trwale pogtebiali swa religijno$é i byli dla innych przyktadem
zycia Kkatolickiego, a czerpigc zapal apostolski i wytrwato$¢
z nadprzyrodzonych zrodet wiary, odwaznym i ofiarnym czynem
katolickim przyczyniali sie do urzeczywistnienia Krdlestwa Chry-
stusowego.

Uchwala 70, § 1. Katolicy powinni zapoznac¢ sie z katolic-
kimi zasadami moralnymi zycia publicznego i by¢ ich zdecydo-
wanymi rzecznikami w teorii i w praktyce.
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Dla kazdego z nas, ludzi wierzacych w Opatrzno$é Boza, jasnym
jest i oczywistym, ze z woli i dopuszczenia Bozego znajduje sie ludzkos¢
wspoéiczesna na ogromnym zakrecie, na wielkim i przetomowym wirazu,
ktéry da oblicze i fizjonomie szeregowi przysztych lat i przysztych po-
kole. Ogromna rozpieto$¢ miedzy ustrojami politycznymi w Swiecie,
miedzy t. zw. panstwami totalnymi a rézng skalg demokracji, kruszenie
sie idei zwanej kapitalizmem w dziedzinie gospodarczo-spotecznej, a na-
rastanie jakiejS$ nowej formy i gospodarczego ducha, bo¢ wszystkie
instytucje gospodarcze ozywione byly dotad niemal wytgcznie duchem
mamonizmu i materialistycznego zwigzania sie z doczesnoscig, czy wresz-
cie te olbrzymie rekordy w dziedzinie rozwoju nauk technicznych, wyna-
lazkdw, sportu — wszystko to tak jest jaskrawe, iz musi zastanowic
i pobudzi¢ do refleksji nawet najmniej myslacego cztowieka.

Swiat przezywa w ten sposdb jedna ze swych chwil przetomowych,
jakie juz byly, gdy padato niewolnictwo pod naporem chrzescijafnstwa,
gdy walit sie stary Rzym pod naporem ludéw, co nan szty z pdinocy,
a potem, gdy skruszyt sie system feudalny z koncem S$redniowiecza, i wre-
szcie, gdy w pseudoreformacji nastawit sie cztowiek na doczesno$é, by
poprzez powolne przesuniecie dogmatu w XVIII i XIX wieku od sfer
oSwieconych, dojs¢ do jego catkowitego zanegowania oficjalnego i ma-
sowego w dzisiejszych czasach.

Skoro kazdy z nas ma w sobie tesknote za Absolutem, ma w sobie
»,dusze niespokojng, co musi szuka¢ Boga“, realizuje sie jg dzi$ w pano-
waniu réznych fatszywych mitéw i bogoéw, w tej wielkiej rekordomanii
na wszystkich polach i w tej tesknocie mas ludzkich i niepokoju. To jest
ten ped, ktory idzie poprzez dusze ludzkosci; jednego pociagaja rekordy
techniki, sportu, innego — dynamiczne doktryny ustrojowo-polityczne czy
spoteczne, ktoreby w okamgnieniu przerobity oblicze $wiata, dajac pokdj,
szczescie i dobrobyt masom. To jest instynkt i gtéd Absolutu, bél
rodzenia sie nowych czaséw, nowa epoka w dziejach ludzkosci. W tym
catym zgietku, na tle predkiego i nerwowego dzisiejszego zycia, szuka
cztowiek wspdtczesny swej duszy, ktorg zgubit na rozstajach drég, szuka
Bozego spokoju, bo to wszystko, co miato mu stuzy¢ z Bozego nakazu,
wzieto go w niewole, zabrato mu to, co sie nazywa pokojem duszy
chrzescijanskiej, sensem i celem pracy i ofiary w zyciu.

Uczeni i mysliciele sygnalizujg nowe S$redniowiecze.

Ludzko$¢ cata wyczuwa, ze jedynie Bog da jej droge i Swiatto,
ktére oswieci ciemnosci i zaklamane zakamarki wspotczesnego zycia.
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Swiatlo to zdeponowat wszak Bég w katolickim Kosciele. Wyczuwa to
przeciez kazdy cztowiek, ktory rozwaza cele, drogi, co zna historie Ko-
Sciota i widzi jego dzisiejszag moc. Nie jakie$ bowiem doczesne bozyszcza,
nie patosy i najbardziej wyrezyserowane uroczystosci, nie ubostwianie
ludzi, maszyny, panstwa, klas spotecznych, narodu, rasy, ale stara
prawda katechizmowa, ze jest Bdg, ktory nas stworzyl, ze my zyjemy
z Niego i w Nim, ze bez Niego meczarnia, bél i nieukojna troska dla
cztowieka, rodziny, narodu i ludzkosci.

Jakiekolwiek zatem beda na Swiecie ustroje i jakiekolwiek przemiany
polityczno-spoteczne, prowadzi Kosciét ludzi do Boga i wskazuje im ich
cel ostateczny i zasadniczy. Nie materia bowiem rzgdzi Swiatem — jeno
idea, duch, cho¢ mozna wprzac materie w stuzbe zlej idei, i stad tez,
w tych wyjatkowych i brzemiennych w powage chwili czasach — nie
zamknat sie Ko$ciot w zaciszu zakrystii. Wszak i Ojciec Swiety i biskupi
i katoliccy uczeni poprzez najbardziej zaktualizowane pisma, listy pa-
sterskie, ksigzki, dajg wspoOtczesnemu Swiatu wskazania rzeczowego
idealizmu.

Jak stusznie okresla jeden z naszych publicystéw: ,,Kosciot stale
najczujniej nadstuchuje, czy te wszystkie spoteczne szmery i rodzace sie
nowe formy spotecznego bytowania nie sa gtosem stusznego, a budzga-
cego sie nowego zycia, i wskazuje, jak z pozaru jednej epoki dziejowej
ocali¢ fundamenta dla nowej epoki, a co nalezy rzuci¢ na spalenie ze
spréchnialej czesci dzisiejszego Swiata.”

I znakomita cze$¢ miodej polskiej katolickiej inteligencji wyczuwa te
wyjatkowe czasy, wyczuwa koniecznos¢ radykalnego odlaicyzowania na-
szego katolicyzmu i nadania polskiemu zyciu bardziej zwartego zwigzku
z Bozg prawdg i Bozg nauka. Szereg publicystow i dziataczy Swieckich
i duchownych wskazuje na konieczno$¢ zmiany postawy Swieckiej inteli-
gencji w odniesieniu do naszej, polskiej rzeczywistosci.

Streszczam ten temat, bo¢ traktuje o tym nastepny wyktad na obec-
nym Studium (,,Problemy inteligencji katolickiej"), ale og6lna chocbhy
charakterystyka co do postawy duchowej i apostotowania z niej ptyna-
cego naszej inteligencji, nie jest zadowalajaca. Nie mozna mas inteligencji
w Polsce w catosci za to potepi¢; praca zawodowa, Szeregi organizacji,
trudne warunki bytowania, rozbicie ideowe, mimowoli wytwarzajg typ
katolika o stabym bardzo nieraz stosunku do Boga, Kosciota, hierarchii.
Wyshucha sie czasem Mszy $w. przez radio, chodzi nieraz do kosciota,
zwlaszcza w dniach uroczystych $wiat koscielnych lub panstwowych,
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lepsze lub gorsze towarzyskie stosunki z ktorym$ ze znajomych kapta-
néw, no i na tym koniec, — ale czynne zycie ptynace z wiary, spowiedz,
publiczna i taktowna obrona wiary, nieraz choéby kosztem niepopular-
nosci czy mniej szybkiego awansu — czyz nie za wiele widzimy tu
nieraz dyplomacji i ,,roztropnosci"?

Jakze czesto zapracowany polski inteligent, nieraz i dobrg wole
majacy, catg swg misje zyciowa, poza pracg zawodowsg, widzi nie w po-
zytywnym budowaniu, lecz w narzekaniu na zaborcow, zydéw, maso-
néw i komunistéw. Jakze czesto, nieraz mimowoli, przypomina tego
czerwia, o ktérym tak znakomicie méwi w swych ,,Zdaniach"” Mic-
kiewicz:

».Medrek Swiecki wymaga od matych i wielkich,
By wszyscy byli zawsze przyktadem cnot wszelkich,
Cho¢ sam co chwila cnote myS$lami kaleczy,
Stowami podkopuje i czynem niweczy;
Obrzydliwszy od czerwia, co roztacza drzewa,

Bo on toczac, kinie drzewu, czemu nie dojrzewa."

Owszem, widzi sie w miastach nieraz duzo ludzi na Mszy $w., ale
czy nie uderza nas, mimo wszystko, grubo za mata ilo$¢ ludzi inteligent-
nych, chodzacych do kosciota w stosunku do mieszkancow w parafii
w wiekszych miastach i taki przewaznie beznamietny, zwyczajowy sto-
sunek do katolicyzmu w mniejszych osiedlach czy miasteczkach?

Katolicyzm jednak schodzi w ten sposéb do ,.tradycyjnej wiary pol-
skiego ludu”, lub do stosunku do Boga, opartego na uczuciu, senty-
mencie, czyms, co nie widzi w Bogu swego Ojca i Pana. A ta ha-
niebna masowa akcja rozwodowa, gdzie nieraz po kalwinskim S$lubie
sklada sie oficjalne wizyty, przyjmuje gosci, urzagdza w domu tradycyjne
»Swiecone", nieraz nawet chrzci dzieci w katolickim kosciele, czyz to
wszystko nie dowodzi ogromnego pomieszania pojec?

Jakiz wreszcie stosunek naszej inteligencji do tej organizacji, ktora
jest ,zyciem Kkatolickim", powotanej do przerabiania i przetworzenia
oblicza ziemi wesp6t z hierarchig Kosciota?

Moéwie o Akcji Katolickiej. | znowu, z matymi wyjatkami, jest to
stosunek zaden. Wie sie o niej og6lnie i czyta czasami, ze ona istnigje,
ale traktuje sie jg przez ludzi Kosciotlowi niechetnych, jako katolicka
partie czy nawet ,ekspozyture polityki Watykanu", albo jako nowe
bractwo, czy klerykalng organizacje prostaczkéw, nie zna sie bowiem
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jej zasad: po co, dla kogo i jak ma dziatac. Owszem, sg wyjatki, pracu-
jace w Akcji Katolickiej w miastach i po wsiach, ale masowego ruchu
i dynamizmu inteligencji w Akcji Katolickiej dotychczas nie ma.

Przy takim podejsciu do Boga od strony ,tradycyjnej” lub wy-
facznie uczuciowo-sentymentalnej, cata podbudowa intelektualna katoli-
cyzmu, wnikniecie i wzycie sie w jego dogmaty — cale zycie nadprzyro-
dzone musi leze¢ odtogiem.

Jak nie wystarczy bowiem koszulka dziecinna cztowiekowi doro-
stemu, tak i wiadomosci religijne z lat dzieciecych i szkolnych nie moga
wystarczy¢ na calg droge i trudnosci zycia.

Trudno méwi¢ o $w. Tomaszu z Akw., neotomizmie lub o Ma-
ritainie, o encyklikach papieskich i katolickich uniwersytetach i wielkim
religijnym odrodzeniu komus$, kto nie zna szeSciu prawd wiary.

Nalezg nasze zony do Stowarzyszen Pan Mitosierdzia $w. Wincen-
tego, organizuja z catym poswieceniem dnie chorych, trudniej im i jako$
nijako i$¢ i naleze¢ do Katolickich Stowarzyszeri Kobiet, a juz nam,
mezczyznom-mezom, nawet przy dobrej woli i katolickim nastawieniu —
mysle¢ o tym catkiem nieporecznie.

Akcja Katolicka dla naszej inteligencji, to jeszcze ziemia nieznana.
O masowym wejsciu inteligencji do Akcji Katolickiej w Polsce trudno
bytoby jeszcze w tej chwili mysle€. By gdzie$s wejs¢ i tam karnie, solidnie
i z zamitowaniem pracowac, trzeba to wpierw poznaé i pokochad.
Trzeba wprzdd pozna¢ i przypomnieé sobie katolicki katechizm, trzeba
w katolicyzm mocniej wejs$¢, trzeba nim zacza¢ zy¢, a potem iS¢ i apo-
stotowac na goscificach polskiego zycia.

I ta czynno$¢ przygotowawcza juz idzie.

Mamy przeciez Sodalicje, mamy Zrzeszenia Kkatolickiej inteli-
gencji, stanowe i ogolne, mamy Zwigzek Katolickiej Inteligencji z cen-
tralg w Lublinie i Sekcjami Akcji Katolickiej, mamy Sekcje i Kota Pre-
legentéw, mamy Instytuty Wiedzy Religijnej w wiekszych miastach, mamy
rekolekcje otwarte i zamkniete, te ostatnie niestety jeszcze nienalezycie
spopularyzowane. Ale czas i$¢ juz krok naprzod.

Mamy juz w Polsce, chwata Bogu, prase katolicka i periodyki, ktore
tez wymagajg spopularyzowania, ale trzeba juz zacza¢ apostotowaé
bardziej aktywnie i masowo, bo dzi$ czasy na masy nastawione, a wro-
gowie nasi nie $piq.
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Nie mozna W tej pracy nastawia¢ sie wylgcznie na intelektualng
i dobrze zazwyczaj sytuowang elite, — cho¢ trzeba ludzi podcigga¢ —
trzeba nam dzi$ is¢ z dobrg nowing do szerszych rzesz inteligencji, tak
zwanej potinteligencji, do naszego ludu i robotnika. Wszyscy oni bo-
wiem, w mniejszym czy wiekszym zakresie wyczuwajg powazne braki
i niedociagniecia katolickiego zycia i pod$wiadomie czekajg na jego
peing realizacje.

W publikacjach, artykutach, rozprawach katolickich zadajg od nas
jasnego wyltozenia prawdy, oraz Bozego, ofiarnego, prawdziwie chrze-
$cijanskiego ducha, bez nadmiernych odno$nikéw, cytatow itp. (to bo-
wiem dobre dla zaawansowanych).

W organizacjach dzi$ czynnych trzeba zatem organizowac cykle wy-
ktadow, referatéw, pogadanek, sekcyj na tematy dogmatyczno”religijne
i spoteczne, kwadranse ewangeliczne, propagowanie Kkatolickiej prasy
i literatury, wspolne praktyki religijne — to praca wewnetrzna; a réwno-
czesnie czas juz najwyzszy na tygodnie i kursy spoteczne dla inteligencji
i dla mas, zasadnicze artykuty w prasie, mocniejszg niz dotad propa-
gande zamknietych rekolekcyj, a dopiero w ten sposdb ze zlaicyzowanych
i zwyczajowych katolikow wytworzy sie typ katolikéw ofiarnych i czyn-
nych, swiadomych celu, ktérzyby szli i przerabiali polskie zycie.

Wszystkie wymienione organizacje (Sodalicje, Zrzeszenia Katol.
Inteligencji itd.) stanowig organizacje pomocnicze Akcji Katolickiej,
nalezatoby je tylko do Akcji Katolickiej przyciagnaé i zblizyé. Delegaci
tych organizacyj mogliby wchodzi¢ z gtosem doradczym na zebrania
zarzadu Parafialnych Akcyj Katolickich; organizacje te mogtyby wy-
tania¢ z siebie rodzaj patronatéw czy kot opiekujacych sie Katolickimi
Stowarzyszeniami Milodziezy Meskiej i Zenskiej w parafii, nie zosta-
wiajac tej pracy wylacznie ksiezom asystentom, ktérzy sg najczesciej
wikarymi, prefektami i asystentami Stowarzyszeh Miodziezy.

Do dyskusji jest kwestia potrzeby stworzenia osobnej kolumny
inteligencji Akcji Katolickiej. OczywiScie decyzja w tej mierze nalezy do
Najdostojniejszego Episkopatu. Rzecz taka wszelako mogtaby by¢ mato
popularna dla aktualnych cztonkéw poszczegdlnych stowarzyszehn Akcji
Katolickiej, a stworzona bez nalezytego przygotowania intelektualnego
i ideowego, mogtaby nie wydaé tych rezultatow, jakich po niej ocze-
kujemy.
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W jakiz zatem praktyczny sposob nawigza¢ kontakt organizacji in-
teligencji katolickiej z Akcja Katolicka, précz uczestnictwa w zebraniach
zarzadow PAK-u — o czym wyzej?

Podkredli¢ chciatbym przede wszystkim konieczno$¢ zywego kon-
taktu tych organizacyj z parafig, z t3 gming chrzescijanskg. Dzi$ sto-
sunek ten jest luzny. Organizacja istnieje sobie, a parafia zyje swoim
zyciem. Jestem zdecydowanym zwolennikiem koniecznosci skupienia
wszystkich katolikéw okoto parafii, aby zwigzani wsp6lnym celem,
wspolng Swiatynig i obowiagzkami, poczuli sie odpowiedzialnymi za ich
rozw6j czy niedomagania, na ktére tak skwapliwie nieraz narzekajg.

Spoglada sie na inteligencje jako na kadre prelegentéw statych
i okoliczno$ciowych, ale przeciez bra¢ udziat systematycznie w pracach
stowarzyszen Akcji Katolickiej potrafi jednostka juz urobiona, przygoto-
wana, bo tam na nig licza i czesto ksigdz asystent pomocy potrzebuje.
Proponuje zatem nastepujacg kolejno$¢ pracy: praca przygotowawcza
w organizacjach juz istniejgcych, a potem referaty, wspdlne obchody,
akademie i inne uroczystosci parafialne. Zacznie sie na przykiad od
jednego czy drugiego referatu na Swieto Chrystusa Krola, czy inng
uroczystos¢, a potem tatwiej przyjdzie jedna czy druga wizyta w Sto-
warzyszeniu Mezow czy Kobiet.

Duza pomoc odda¢ tu mogg specjalne kursa, czy wykiady o Akcji
Katolickiej. W roku biezagcym we wszystkie niedziele wielkiego postu
zorganizowaliSmy w naszej robotniczej parafii w Zagtebiu Dgbrowskim
taki kurs dla przodownikéw i inteligencji o Akcji Katolickiej. Byly tam
omowione nastepujace tematy: ,,Co to jest Akcja Katolicka", ,,Organiza-
cja Akcji Katolickiej", ,,.Stosunek Akcji Katolickiej do innych organi-
zacyj w parafii”, ,Akcja Katolicka a rodzina", ,Akcja Katolicka
a miodziez".

Wyktady takie, zasadniczego znaczenia, dobrze przygotowane
i dobrze rozreklamowane w wiekszych srodowiskach, w prasie, przez
ulotki i zaproszenia, w mniejszych przez osobiste czy imienne zapro-
szenia, mogg odegra¢ wielkg role w wytworzeniu katolickiej opinii.

Tak samo doswiadczenie nasze w Zagtebiu wskazuje, iz dobrze zor-
ganizowany i nalezycie rozreklamowany tydzien spoteczny dla inteli-
gencji, moze zgromadzi¢ setki stuchaczy. Zbudowany bylem w ubie-
gtym roku, bioragc udziat w takim samym tygodniu spotecznym, ale o in-
nym poziomie, dla ludu, zorganizowanym przez jednego z miodych
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ksiezy naszej diecezji w osadzie fabrycznej, znanej z bardzo radykal-
nego nastawienia.

Uderza nas wielka ilos¢ Tygodni Spotecznych organizowanych dla
ludu w diecezji $laskiej i w wielu parafiach diecezji czestochowskiej.

Kto brat udziat w ,tygodniach spotecznych” — wie jakie one wy-
wotujg ozywienie wsrod spoteczefnstwa w ogole, a uczestnikdw w szcze-
gélnosci. Po wykladach zgtaszajg sie czesto ludzie z watpliwosciami,
oczekujac ich rozwigzania i jasnej odpowiedzi prelegentéw. Np.: ,,Skoro
nie chcemy komunizmu, odrzucamy rasizm — co nam wolno, do czego
idziemy?" Nieznajomo$¢ bowiem encyklik papieskich jest w naszym
spoteczenstwie zbyt razaca. Trzeba je spopularyzowaé i samemu znaé
doktadnie.

Cztowiek w takich warunkach intelektualnie i ideowo wychowany,
zyjacy petnig katolickiego zycia, przenika duchem Bozym wszystkie swoje
czynno$ci i wnosi go w zycie organizacyjne, zawodowe, Kkulturalno-
oSwiatowe, spoétdzielcze, towarzyskie itp. Taki urobiony katolik-apostot
ma pozytywng, mocng, ale taktowng postawe wobec réznorodnych,
licznych zagadnied biezgcego zycia.

Spoteczenstwo w ten sposob zaczyna rozumiec istote katolicyzmu,
sens i potrzebe Akcji Katolickiej, ciezar zainteresowania inteligencji i mas
przesunie sie powoli z jatowych nieraz sporéw politykomanow, dyskusyj
kinomanéw lub chorobliwych mito$nikéw rekordéw sportowych, na
rzeczy bardziej zasadnicze. Wielkie poza tym zostaje miejsce na apostoto-
wanie przez literature, prase, kino i radio — ale ten temat zostawiam do
omoéwienia bardziej kompetentnym i w tym wzgledzie doswiadczonym.

W ten sposoOb inteligencja $wiecka, wyrabiajgc sie sama w swych
organizacjach, na kursach, wykladach i instytutach, wchodzi powoli
W czynniejsze, niz dotad, zycie katolicyzmu i zainteresowanie sprawami
katolicyzmu i Kosciota, apostotuje wsrdod bliskich w organizacjach za-
wodowych i na wycieczce w gory, i w uzdrowisku, i nad morzem, i na
wakacjach ws$réd naszego ludu czy robotnika.

Wytwarza sie w ten sposdb w naszym zyciu, jak stusznie pisze jeden
z naszych modych publicystéw, typ katolika ofiarnego i gorgcego, ktéry
pragnie zwigza¢ sie z polskim zyciem, jego podtozem spotecznym i go-
spodarczym spoidtem obowigzkéw i poczuciem odpowiedzialnosci, wy-
ptywajacych jako konsekwencja z zalozen wiary.



Katolik taki ma tworczg postawe w Swiecie ducha i materii, oraz
cheé zdrowych, zgodnych z encyklikami reform spotecznych, bowiem
znamie naszych czaséw stanowi¢ bedzie produkcyjny materializm, twor-
cze opanowanie naszego zycia, wypltywajace nie z egoizmu, lecz z po-
budek religijnych, spotecznych i narodowych. Wszak tak nam w Polsce
trzeba goracych i ofiarnych kaptandw, dyrektoréw, nauczycieli, inzynie-
réw, postdw, lekarzy, prawnikéw, majstréw, robotnikdw, urzednikow
i rolnikéw, by tworzyli Polske mocng moralnie i gospodarczo $wiadomg
celu; mocnej armii nam trzeba, by bronita od zlych sasiadéw; trzeba
nam ludzi, co by umieli w ciggu dnia znalez¢ chwile na rozmowe sam
na sam z Chrystusem Eucharystycznym i szli w swoj zawdd i wykuwali
lepsze Polski jutro, bo¢ kultura, moc i sita Polski gospodarcza i spo-
teczna, albo wyjdzie z Boga, z zatozen wiary i konsekwencji petni kato-
licyzmu, albo wyptynie ze zrddet przeciwnych Bogu lub wrogich Koscio-
towi, jak u naszych obu sgsiadow.

Reasumujac wszystko, co bylo powiedziane, nalezy stwierdzic:

Doksztatca¢ sie i apostotowaé¢ majg dzi§ wszyscy katolicy, nie tylko
hierarchia i duchowienstwo. Na czele ruchu kroczy acies bene ordinata —
Akcja Katolicka, czujna, ofiarna, Boza.

Inteligencja jest w niej na razie nieliczna; ozywi¢ trzeba przeto
i nowoczesnie zorganizowaé prace w zrzeszeniach katolickiej inteligencji.
Stanowig one bowiem typ organizacji pomocniczych Akcji Katolickiej
i przygotowawczych w znaczeniu doksztatcania intelektu i ideowego
nastawiania przez wspolne praktyki religijne i nawigzywanie kontaktu
z Akcja Katolicka.

W ten sposdb przygotowana inteligencja wchodzi w zycie parafialne
najpierw indywidualnie w charakterze okoliczno$ciowych prelegentéw,
zwolna bardziej licznie w charakterze statych i karnych cztonkéw Akgcji
Katolickiej.

Dla olbrzymich rzesz inteligencji nie nalezgcej do zadnych kato-
lickich stowarzyszen — musimy réwnoczes$nie organizowaé kursa i tygo-
dnie spoteczne. To samo dotyczy koniecznosci wyktadoéw dla szerszych
warstw spotecznych, oczywiscie z uwzglednieniem warunkéw regional-
nych i lokalnych. (Inne sg bowiem zainteresowania ludnosci rolniczej,
inne robotnika.) Wytworzy sie w ten sposéb mocniejsze niz dotad zwia-
zanie z Bogiem, KoSciotem, parafig i hierarchig; nabierze rumiencow
i unowoczesni sie propaganda katolickiej prasy, literatury i zamknietych

18 Pamietnik
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rekolekcyj, powstanie typ karnego, taktownego i ofiarnego $wieckiego
apostota, ktérego postawa duchowa i umitowanie Bozej sprawy zmusza
mimowoli do respektowania katolickich zasad moralnych.

Jak wielki takze wplyw apostolski wywiera kazda czysta i dobrze
zorganizowana rodzina katolicka w dzisiejszych czasach!

Przez wszystkie te prace wszelako przeptywa¢ musi zasadniczy prad
ofiarnej, Bozej idei, umitowanie Bozej sprawy, zrozumienie istoty katoli-
cyzmu i zywe praktyki religijne.

Dzis, w czasach olbrzymiego i dynamicznego napiecia idei i Swiato-
pogladéw, nie moze wystarczy¢ typ inteligentow katolikow chtodnych,
nieofiarnych, beznamietnych snobéw. Swiat czeka na katolikéw moc-
nych, nawet ten niewierzacy, bezbozny S$wiat podSwiadomie czeka na
katolicki czyn.

A gdy obawy przyjda na nas, zeSmy nieliczni na razie, moze nie-
modni, czy tolerowani — niech w uszach naszych zadzwieczy gtos wiel-
kiego mistyka i tak bardzo aktywnego apostota sw. Pawia (I Kor. 1,
i60—29): ,,Przypatrzcie sie bowiem, bracia, powotaniu waszemu, ze nie-
wielu madrych wedle ciata, niewielu moznych, niewielu szlachetnie uro-
dzonych. Ale wybrat B6g glupstwa Swiata, aby zawstydzi¢ madrych,
i stabych Swiata B6g wybrat, aby zawstydzi¢ mocnych, i podtych $wiata,
i wzgardzonych wybrat Bég, i tych, ktérych nie ma, aby zniweczy¢ tych,
ktérzy sa, aby przed oczyma Jego nie chlubito sie zadne ciato “

Staje przed nami wizja katolickiej, mocarstwowej Polski.

Najwyzszy czas nadszedt w Polsce na czynnych, czystych, roztrop-
nych, zywych i ofiarnych, inteligentnych apostotow Swieckich.



PROBLEMY INTELIGENCJI KATOLICKIEJ

Dr Marian Heitzmann, doc. U. J.

Zaczne od twierdzenia banalnego, mianowicie od stwierdzenia, ze
epoka, w ktérej zyjemy, nie jest okresem spokojnym i uporzgdkowanym.
Catg ludzko$¢ kulturalng i cywilizowang cechuje niezadowolenie z istnie-
jacego stanu rzeczy, a wynikiem tego niezadowolenia jest dgznos¢ do
zmiany, do poprawy. Pod tym wzgledem nasza epoka przyznaje stusz-
nos¢ Marxowi, ktory powiedziat, ze ,filozofowie Swiat jedynie w rézny
sposéb interpretowali, a przeciez chodzi o to, aby go zmieni¢". Inna
rzecz, ze coraz powszechniej zmiane te ujmujemy inaczej, niz to sobie
wyobrazat teoretyk socjalizmu. WSs$rdd najrézniejszych dziedzin, ktore
chcemy uporzadkowaé i przebudowaé, bezsprzecznie na pierwszy plan
wysuwa sie dziedzina spoteczna. Coraz powszechniej, jak nasz pisarz
z XVI wieku, myslimy o naprawie Rzeczypospolitej, narodowej czy
ogéblnoludzkiej, i zastanawiamy sie nad skutecznym rad sposobem w tym
wzgledzie. Jakkolwiek bowiem zapatrywaliby$my sie na mechanike ru-
chéw spotecznych, wszyscy, zdaje sie, zgodzimy sie na to, ze ideal,
jaki przyswiecat niektorym demokratom, mianowicie self govermerit
mas jak dotad pozostat w sferze ideatdw, a kto wie, czy nie pozostanie
ideatem na zawsze (ja osobiscie jestem tego zdania). Jak dotad dyna-
mika ruchéw spotecznych w wiekszym czy mniejszym stopniu jest Kiero-
wana przez jednostke czy grupe, bez wzgledu na to, czy idzie przeciw
masom, czy tez w zgodzie z nimi, co jest bezpieczniejsze i pewniejsze.
Wszystko jedno, czy grupe te ochrzcimy mianem sztabéw partyjnych,
czy jako$ inaczej, czy jednostke nazwiemy prorokiem, wodzem, dykta-
torem, czy tyranem, zawsze kogo$ na czele mas i na czele ruchu zoba-
czymy. Zagadnienie tej grupy, nie nazwijmy jej rzadzaca, ale przewo-
dzaca, to nic innego, jak znane nam az nazbyt dobrze zagadnienie
elity. Bywaly i bywajg rézne elity, a historia, zardbwno najstarsza jak
i najnowsza, dostarcza nam mndstwa ich przyktadéw. Mozna by snué
dtugie i moze interesujgce rozwazania nad roznego rodzaju elitami,
nad sposobami tworzenia grup elitarnych i zapewnienia im przewaza-
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jacego stanowiska w zyciu spotecznym, ale niestety nie mamy na to
czasu. To tez ograniczymy sie do stwierdzenia, ze w ustroju mniej
wiecej demokratycznym granice grupy elitarnej, w szerokim znaczeniu,
pokrywaja sie na ogét z granicami klasy inteligenckiej. Dlatego tez
w zadnej akcji spotecznej, zakrojonej na wiekszg skale, nie mozna
poming¢ tej klasy. Zagadnienie inteligencji jest dla ruchu spotecznego
tym, czym dla armii zagadnienie korpusu oficerskiego. Z tej prawdy
zdawaty sobie sprawe wszystkie ruchy spoteczne, starajagc sie badz to
istniejgce warstwy inteligenckie dla siebie pozyskac, badz tez, jak n. p.
komunizm, istniejacg inteligencje zniszczyé, a na jej miejsce stworzyé
i wychowa¢ w swoim duchu nowa. Nie mégt pominaé tez inteligencji
ten wielki ruch dziejowy, ktéremu na imie chrzescijanstwo. Od stwo-
rzenia uniwersytetu paryskiego poprzez szkoly zakonne, choéby nasze
polskie, jezuickie i pijarskie, az po stworzenie wspétczesnych nam uni-
wersytetow katolickich, widzimy ciggtg troske Kosciota o inteligencje,
0 to, by inteligencja byta katolickg. Starania te nie pozostaty bez-
owocne, jakkolwiek duzo jeszcze pozostaje do zrobienia. Nie pozostaty
bezowocne, gdyz inteligencja katolicka juz istnieje, jest realnym faktem,
ale duzo jeszcze pozostaje do zrobienia, gdyz inteligencja ta nie jest
jeszcze taka realng sita, jaka chcielibySmy ja widziec.

Dlaczego tak jest? Ot6z to jest wihasnie problem, a raczej caly
szereg probleméw zwigzanych z inteligencjg katolickg, nad ktérymi
mamy sie zastanowi¢. Zanim jednak przystagpimy do tych rozwazan
musimy upora¢ sie z trudnosciami wstepnymi, jakie nastrecza nam samo
okreslenie przedmiotu naszych rozwazan, t. j. inteligencji.

Trudnosci te wynikajg przede wszystkim z dwuznacznos$ci terminu
»inteligencja". Zasadniczo termin ten jest zaczerpniety z psychologii,
gdzie rozumiemy przezen pewng ceche psychiki trudno uchwytng i nie-
tatwa do okreslenia, w duzej mierze wrodzong, a w czesci tylko nabyta,
przez to za$ w duzym stopniu niezalezng od wyksztatcenia; w tym
znaczeniu moéwimy o jednostkach inteligentnych i nieinteligentnych,
0 wybitnej czy stabej inteligencji. Z dziedziny psychologicznej termin
»inteligencja" przeszedt do dziedziny socjologicznej, gdzie przez inteli-
gencje rozumiemy klase spoteczng, ktérej granice nie pokrywajg sie
z granicami grupy inteligencji w pierwszym, psychologicznym tego
stowa znaczeniu. Wskutek tego, chociaz brzmi to paradoksalnie, mo-
zemy mowié 0 nieinteligentnych inteligentach i inteligentnych nieinteli-
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gentach. Granice inteligencji jako klasy spotecznej sg dosy¢ ptynne, ale
na ogot zaliczamy do niej ludzi posiadajacych Srednie lub wyzsze wy-
ksztatcenie, lub tez tych, ktérzy na mocy osobistych waloréw, czy
warunkow majatkowych zajmujg stanowiska réwnorzedne z tymi, do
ktérych normalnie daje dostep $rednie lub wyzsze wyksztatcenie. Zali-
czamy zatem do klasy inteligenckiej: lekarzy, inzynierow, adwokatow,
urzednikéw, przemystowcow, wiekszych kupcéw itp., na ogdt takze
wtedy, kiedy nie majg cenzusu naukowego. To znaczenie terminu inte-
ligencja bedziemy mieli na mysli w dalszym toku naszych rozwazan.

Przejdzmy teraz do tego, co mozemy okresli¢ mianem morfologii
klasy inteligenckiej. Tutaj w pierwszym rzedzie trzeba zwr6ci¢ uwage
na to, ze inteligencja nie jest warstwg jednolita, ale zréznicowana, przede
wszystkim zawodowo. Jest to znowu fakt banalny, ale bardzo czesto
niestety o nim zapominamy i nie liczymy sie z nim. A wiec w obrebie
tej warstwy spotecznej lekarz blizszy jest lekarzowi, przemystowiec
fatwiej porozumie sie z przemystowcem, anizeli z urzednikiem i t. d.
Zawodowy jednak podziat inteligencji nie jest jedyny. Kazdy inteligent
bowiem jest nie tylko fachowcem, lekarzem czy profesorem, ale jest czto-
wiekiem, obywatelem; zycie jego i dziatalno$¢ nie wyczerpuja sie w dzia-
falnosci zawodowej, ale nalezy don i dziatalno$¢ spoteczna i obywatelska,
choéby ograniczaty sie one do oddania Kkartki wyborczej, czy prenume-
rowania tych, a nie innych dziennikéw. O tym jednak, jak ta poza-
fachowa dziatalno$¢ jednostek inteligenckich sie ksztattuje, decyduje
w pierwszym rzedzie nie wyksztatcenie fachowe, ale ideologia, lub, jak
moéwimy, Swiatopoglad jednostki. Otéz roznice $wiatopogladowe sg pod-
stawg drugiego podziatu inteligencji, podziatu krzyzujacego sie z pierw-
szym, zawodowym. Na tej podstawie mozemy mowié o inteligencji socja-
listycznej, skrajnie nacjonalistycznej itd., oraz inteligencji katolickigj.
Jest bowiem faktem, ze Swiatopoglagdowa linia podziatu pozwala na wy-
odrebnienie z ogétu inteligencji znacznego jej odtamu, ktory przyznaje
sie do Swiatopogladu katolickiego. Faktem jest, ze istniejg nie tylko
poszczegblne jednostki, ale cate grupy lekarzy, adwokatdw, kupcow itp.,
wyznajgcych i stosujgcych zasady katolickie. Trzeba jednak stwierdzic
od razu, ze podziat Swiatopogladowy inteligencji nie jest tak powszechny
i jaskrawy jak podziat zawodowy, co jest szczegdlnie stuszne w odnie-
sieniu do inteligencji katolickiej. Wyrazajgc sie doktadniej powiemy,
ze jest o wiele wiecej inteligentow katolikéw, anizeli inteligencji kato-
lickiej, t. zn., ze zdecydowany i zwarty odtam inteligencji katolickiej,
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ktéra do katolicyzmu gtosno sie przyznaje i zgodnie z nig dziata, nie
obejmuje wszystkich inteligentow katolikdw. Rezultatem tego jest oczy-
wiscie fakt, ze sita, a co za tym idzie, spoteczne znaczenie i oddziatywanie
inteligencji katolickiej jest nieproporcjonalnie mate w stosunku do jej
faktycznej liczby.

Na wyttumaczenie tego zjawiska mozna podac¢ dwie przyczyny. Po
pierwsze, jest wielu inteligentdw, ktdrzy sa katolikami, a ktorzy ze swej
katolickosci nie zdaja sobie dobrze sprawy; znajdujg sie oni doktadnie
w tej samej sytuacji, jak znany bohater Moliera, ktory dopiero po wielu
latach odkryt, ze mowi i dotychczas mowit proza, bo nie wiedziat, co to
jest proza. Otdz jest wielu takich, ktdrzy n'ie wiedzg, co to jest katolicyzm,
zupetnie btednie ujmuja jego istote i nie biorg udziatu w ruchu katolickim
dlatego, ze zdaniem swym nie posiadajg do tego odpowiednich, kato-
lickich kwalifikacyj. Zdarza sie takze, i to jest o wiele gorsze, ze nie oni
sami, ale inni odmawiajg im tych kwalifikacyj i do ruchu katolickiego
nie przyciagajag. Chodzi tu o to, co popularnie, a jakze czesto biednie,
okre$la sie mianem poboznosci. Nie nalezy do mojego tematu roztrza-
sanie, czym jest prawdziwa poboznos$¢. Jest to zagadnienie bardzo
rozlegte i giebokie, to tez nie kuszac sie o wyczerpanie go, dotkne go
tylko od strony negatywnej i postaram sie krotko wskaza¢ co do istoty
poboznosci nie nalezy. A wiec nie nalezy do istoty poboznosci i nie
decyduje o czyim$ katolicyzmie zewnetrzna strona kultowa, poza oczy-
wiscie pewnym minimum wyraznie przez religie nakazanym. Nie nalezy
tez do istoty poboznosci strona uczuciowa przezycia religijnego. Oczy-
wiscie uczucia lekcewazy¢ nie nalezy. Wyszlismy juz daleko poza suchy
racjonalizm potowy XIX wieku, wiemy, jak cenng rzeczg jest uczucie,
jak silng podporg jest ono we wszystkich dziedzinach zycia, a wiec
takze i w zyciu religijnym, ale uczucie nie jest kamieniem wegielnym,
Nazwijmy to jak chcemy, darem, taska, ktora nie wszystkim jest dana,
Czy cecha psychiki, ktéra w wysokim stopniu wystepuje tylko u pewnych
typéw psychicznych, faktem jest, ze silne zycie uczuciowe nie jest udzia-
fem wszystkich. Katolicyzm to ze strony czlowieka sprawa przede
wszystkim mysli i woli, a stanowisko mysli i wola wyraza sie przede
wszystkim w wyznawaniu, teoretycznym i praktycznym, Kkatolickiego
Swiatopogladu. Magtby mi kto$ zarzuci¢, ze wygtaszam truizmy, ale
przeciez wiadomo, ze bardzo czesto kto§ z daleka stoi od ruchu kato-
lickiego dlatego, ze czy to inni, czy tez sam siebie uwaza za zbyt mato
poboznego, przy czym pobozno$¢ tak wiasnie jak wskazatem, to znaczy
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uczuciowo i zewnetrznie, jest pojmowana. Taka poboznos$¢ jest sprawg
osobista, sprawa miedzy dang jednostka a spowiednikiem i Bogiem,
dla ruchu Kkatolickiego decydujagcym jest Swiatopoglad. To jest jedna
przyczyna, ktora sprawia, ze kadry czynnej inteligencji katolickiej nie
obejmujag wszystkich katolikéw i ktéra ostabia spoteczne znaczenie inteli-
gencji katolickiej.

Druga przyczyna ma charakter socjalny. Katolicko$¢ inteligenciji,
.tzn. warstwy wyksztatlconej w spoteczenstwie, ma, jak podkreslilismy,
dilugowiekowe tradycje, ale trzeba zaznaczy¢, ze tradycja ta wykazuje
przerwy. Nawet nie siegajac poza wiek XIX mozemy je obserwowac;
wiemy, ze wiasnie ten wiek byt okresem, w ktdrym znaczna czes¢
inteligencji odeszta od katolicyzmu, a nawr6t rozpoczat sie stosunkowo
niedawno. Dlatego tez dzisiejsza inteligencja katolicka jest jako
klasa spoteczna miodg i przechodzi obecnie ten sam okres rozwojowy,
przez jaki Kilkadziesigt lat temu przechodzity warstwa robotnicza czy
chiopska. Podobnie jak one wtedy, tak inteligencja katolicka dzisiaj nie
zdaje sobie jeszcze sprawy z tego, ze jest liczna i nie wie, ze moze
by¢ silna; katolicy inteligenci jeszcze czesto nie widzg, ze nie sg juz
odosobnionymi jednostkami, ale ze na imie im juz legion.

BUDZENIE INTELIGENCJI KATOLICKIEJ

| tutaj przychodzimy do pierwszego problemu zwigzanego z inteli-
gencja katolicka, mianowicie do problemu jej uswiadomienia i obudzenia
jako grupy spotecznej. Brak bowiem tego uswiadomienia jest przyczyna,
ze, jak wspomnielismy, inteligencja katolicka nie jest jeszcze tg sita,
jakg mogtaby by¢. Budzenie inteligencji katolickiej musi przede wszyst-
kim polegac na przekonaniu szerokich naprawde jej mas, ze sa masami,
ze liczebnie inteligencja katolicka jest silna, Srodkiem za$ wiodgcym do
tego celu jest ujecie inteligencji katolickiej w ramy organizacyjne. Chodzi
mianowicie o to, aby przez tworzenie kot inteligencji, przez zjazdy
chocby o charakterze zawodowym, jak Kkatolickich kupcéw, czy rze-
miesInikdw, przez odczyty, obchody itp. inteligencje zmasowaé, by przez
wzajemny kontakt poczuta sie silng. Oczywiscie wskazana jest w tym
wzgledzie ostrozno$¢, aby nie popas¢ w przesade i nie doprowadzi¢ do
przerostu organizacyjnego; szczeg6towe jednak rozpatrywanie tego za-
gadnienia jako zagadnienia organizacyjnego nie nalezy wilasciwie do
naszego tematu.
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Wskazanie jednak inteligencji katolickiej na jej liczebno$é nie wy-
starczy jeszcze do obudzenia jej i do wytworzenia w niej zaufania we
wiasng site. Nie ma watpliwosci,ze inteligencja katolicka, chociaz liczna,
ustepuje przeciez liczbg innym grupom spotecznym. Dlatego tez budzac
inteligencje katolickg trzeba jej przypomnie¢, ze jest inteligencjg, t. zn.
elita spoteczenstwa, ze jest warstwg, ktéra niejako skazana jest na
role czotowg i prowadzaca i ze w tym lezy jej sita. Trzeba przypomina,
ze liczba, jakkolwiek -nie do pogardzenia, nie stanowi o wszystkim, ze
na dalszg mete punkt ciezkosci w zyciu spoleczenstwa przesuwa sie
w strone warstw posiadajacych wiekszy ciezar gatunkowy, a pod tym
wzgledem inteligencja jest grupa uprzywilejowana.

KSZTALCENIE INTELIGENCJI KATOLICKIEJ]

Drugi, nastepny z kolei problem inteligencji katolickiej, to zagad-
nienie jej wyksztatcenia, czyli pogtebienia jej katolicyzmu. Silny nacisk
potozyt na ten punkt Pierwszy Polski Synod Plenarny w uchwatach:
119 § 2, 70 8 1, 73, i zupetnie, naszym zdaniem, stusznie. Plytkos¢
bowiem wyksztatcenia katolickiego wsérdd inteligencji katolickiej jest fak-
tem notorycznym. Bardzo czesto mozna spotka¢ inteligentéw, ktorzy
uwazajg sie za katolikéw, a jednocze$nie wykazujg razgcg nieznajomos¢
zarbwno podstaw $wiatopogladowych katolicyzmu, jego historii, dogma-
tow, a nawet etyki. Nierzadko mozna stysze¢ wysuwane pod adresem
katolicyzmu zarzuty ciasnoty czy obskurantyzmu, zarzuty powotujgce
sie na nakazy czy zakazy, jakich katolicyzm nigdy nie wydawat; mozna
spotka¢ katolikéw, ktorzy sa bardziej katoliccy niz sam papiez, i ktérzy
przesadnym rygoryzmem zatruwajg zycie sobie i innym, tworzac z kato-
licyzmu jaka$ ponurg religie, ktérej Bdég czyha na biednego cztowieka,
by go wtracic w meki piekielne. Na odwrdt mozna tez czesto spotkac
sie ze zbytnim liberalizmem etycznym czy dogmatycznym. Najczesciej
jednak spotykanym brakiem jest po prostu ignorancja i phytkos¢. Jest
ona wynikiem faktu, ze wyksztatcenie Kkatolickie konczy sie wraz ze
szkotg Srednig. Przechodzac na uniwersytet, czy pracujgc zawodowo,
kazdy w mniejszym lub wiekszym stopniu pogiebia swe wyksztatcenie
fachowe, spoteczne, polityczne, artystyczne, czy ogolne, zostawiajgc kato-
licyzm odtogiem. Stad nierzadki jest widok cztowieka dorostego, nie-
przecietnie nawet wyksztatconego, ktérego wyksztatcenie religijne stoi
na poziomie gimnazjum. Jest to nieraz rozbrajajgce, czasami humo-
rystyczne, ale najczesciej przykre.
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Jakie dziedziny powinno obja¢ pogtebienie wyksztatcenia kato-
lickiego?

Przede wszystkim musi ono uwzglednié¢ $wiatopogladowe podstawy
katolicyzmu, a wiec te zagadnienia, ktore okreSlamy mianem filozofii
czy metafizyki. Jest to dziedzina w naszym spoteczenstwie jeszcze
niepopularna, ale im predzej pozbedziemy sie uprzedzen do filozofii,
ktére na Zachodzie juz dawno przebrzmiaty, tym lepiej. Terminy takie
jak: materializm czy dualizm, determinizm czy indeterminizm, teizm
czy panteizm, nie moga pozosta¢ pustymi dzwiekami, ale powinny
w Swiadomosci inteligencji katolickiej wypetni¢ sie jak najbogatsza
treScig. Zapoznanie sie z tymi zagadnieniami pozwoli tez na lepsze
zrozumienie strony dogmatycznej katolicyzmu, oraz jego etyki, bo¢ te
sg tylko wyzszymi pietrami tej samej budowy mys$lowej iz podstawowymi
myslami filozoficznymi logicznie sie wigza.

Wszystko to jednak jest dopiero pierwszym stopniem wyksztatcenia
religijnego i S$wiatopogladowego inteligencji katolickiej. Ulega ona
czesto szkodliwemu ztudzeniu, jakoby katolicyzm wraz ze swojg filozofig
byt nauka tak skohczong, ze niczego do niej doda¢ juz nie mozna i ze
wystarczy jej sie nauczyé, aby znalez¢ w niej zupetnie gotowe formutly
i recepty na rozwigzanie wszystkich zagadnien zaréwno teoretycznych
jak i praktycznych. Jest to poglad i btedny i w najwyzszym stopniu
szkodliwy. Katolicyzm jest nie tylko religig, ale jest takze i nauka,
a kazda nauka jest catoscig zywa, a przez to rozwijajaca sie. Jest
w Katolicyzmie trzon niezmienny i nienaruszalny, ale ten trzon to tylko
ramy bardzo szerokie, ktore mysl katolicka twérczym wysitkiem ludzkim
wypetniata od najdawniejszych czaséw. Katolicyzm jako nauka rozwijat
sie przez dziatalnos$¢ i dzieta Ojcow Apostolskich, Ojcow, Pisarzy i Dok-
toréw Kosciota, rozwija sie w dalszym ciggu i bedzie sie rozwijat
nieustannie tak dtugo, jak diugo bedzie istniat umyst ludzki. Dotyczy
to zaréwno strony dogmatycznej jak i etycznej. Dogmaty nie ulegajg
zmianie, ale dopiero twdrcza mys$l katolicka formutuje je, opracowuje
i rozwija. Zasady etyczne pozostajg niewzruszone, ale dopiero naukowe
badania i rozwazania wykazujg wszystkie praktyczne i szczegétowe ich
konsekwencje. Jesli za$ chodzi specjalnie o zagadnienia praktyczne,
zwhaszcza spoleczne, ktore nas tutaj szczegdlnie interesujg, to musimy
zdac sobie sprawe z tego, ze nauka Kosciota zawiera tylko og6lne zasady,
og6lne wytyczne, w mys$l ktorych trzeba rozwigzywac aktualne zagad-
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nienia spoteczne i ustrojowe, ale trzeba to robi¢ wiasng naszg praca
myslowa. Nie zwolnig nas od tej twdrczej pracy myslowej i encykliki,
bo przeciez i one sg zbyt ogdlne, by do regulowania praktyki mogty
wystarczy¢é. Kosciot jest instytucjag ogdlno - ludzka, wszechswiatowa,
a encykliki sg przeznaczone dla wszystkich ludéw i narodéw, dla wszel-
kich spotecznosci, i dlatego mogg zawiera¢ tylko wskazania ogo6lne.
Dlatego ani w PiSmie $w., ani u $w. Tomasza, ani w Rerum Novarum
nie mozna szukaé¢ zupetnie gotowej recepty na wszystkie bolgczki, jakie
trapig nasze wspoétczesne zycie spoteczne. Psalm 126 powiada: Jezeli
domu sam Pan nie zbuduje, daremnie nad nim rzemiesinik pracuje,
ale to nie znaczy, ze Pan bedzie budowat za nas, bez naszego wspot-
udziatu. Przy mysSlowej budowie i urzgdzaniu domu spotecznego,
w ktérym wszyscy mamy mieszka¢, wszyscy musimy czynnie i twdrczo
wspdtpracowaé. Dlatego tez wyksztatcenie inteligencji katolickiej musi
objaé¢ takze aktualne problemy spoteczne, polityczne, ustrojowe, gospo-
darcze i wychowawcze. Moze to dokonywac sie albo w formie lektury,
albo przez odczyty i dyskusje; w jakiejkolwiek jednak formie bedzie sie
to dokonywaé, wyksztatcenie inteligencji katolickiej w tej dziedzinie jest
nieodzowne. Bez niego wszystkie obchody, urzadzane w rocznice Rerum
Novarum, zostang najzupetniej bezptodne.

Wreszcie ostatni punkt dotyczgcy wyksztatcenia inteligencji kato-
lickiej, to poznanie innych stanowisk i poglagdéw. Punkt to nieraz
drazliwy, ale tak wazny, ze poming¢ go niepodobna, tym bardziej, ze na
tym polu mozna bardzo czesto spotka¢ sie u inteligencji katolickigj
z razaca ignorancja, ktdrej wynikiem jest karygodne i szkodliwe w skut-
kach lekcewazenie innych obozéw. Zorientowanie sie w pogladach
i argumentach przeciwnikéw ideowych jest wazne zaréwno ze wzgledu
na osobiste wyksztatcenie, gdyz jest niejako uzupetnieniem, tych punktéw
wyksztatcenia, o ktérych moéwiliSmy poprzednio, jak tez ze wzgledu na
spoteczng dziatalnos¢ inteligencji, o czym bedzie mowa w dalszym ciggu.

Nalezy sobie uprzytomni¢, ze jakkolwiek inny Swiatopoglagd moze
by¢ btedny, to przeciez jest dowodem pitytkiej ignorancji nazywaé go
wprost gtupim, nie wnikngwszy nawet w jego tresé. W dalszym ciggu
nalezy pamieta¢ o tym, ze w opracowanie i sformutowanie tych swiato-
pogladow wilozono duzo rzetelnej pracy i wysitku mys$lowego, i ze jak-
kolwiek ostateczne wnioski sg biedne, to jednak wiele argumentow,
obserwacyj i przestanek jest stusznych, a jeSli nawet sg niestuszne,
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sg tak powazne, ze lekcewazy¢ ich nie wolno. Przeciwnicy katolicyzmu,
nie znajac jego gebi, zarzucajg mu plytkos¢, ale trzeba przyznaé, ze
katolicy popetniajg ten sam biad. Rezultaty takiej postawy sa, jak
zaznaczytem, niezmiernie szkodliwe. Wyrobiwszy sobie bowiem przeko-
nanie, ze ten czy éw Swiatopoglad jest po prostu niemadry, nie znajac
jego teorii i argumentéw, jednym stowem ujmujgc bardzo piytko dany
Swiatopoglad, uzywa sie w dyskusji z jego zwolennikami argumentow
réwnie phytkich, ktére nikogo nie przekonywujg, a co gorsza, sam kato-
licyzm i jako teorie i jako obdz dyskredytujg i wprost kompromituja.
Sprawa ta jednak jest bardzo delikatna. Zrozumiat to najlepiej Koscidt,
umieszczajagc pewne dzieta na indeksie ksigzek zakazanych, co $wiadczy
przede wszystkim o tym, ze Kosciot dziet tych i argumentéw w nich
zawartych nie lekcewazy. Gdyby bowiem teorie tam zawarte byly istotnie
tak ptytkie, niepowazne i pozbawione prawdziwych argumentow, jak
to sobie czesto wyobrazamy, to najlepszym sposobem ich zwalczenia
byto by polecié je wszystkim do przeczytania, by kazdy mdgt sie sam
przekona¢ o ich ptytkosci i falszywosci. Tymczasem Kosciot zakazuje
lektury pewnych dziet ludziom nieprzygotowanym, obawiajgc sie stusz-
nie, ze wielu nie potrafi krytycznie da¢ sobie rady z argumentami w nich
zawartymi. Nie nalezy wiec sgdzié, ze bez powaznych studidw, dyskusji
i krytyki potrafimy od razu, ex abrupto, parowa¢ argumenty przeciw-
nikow i skutecznie z nimi polemizowa¢. Zbytnia ufno$¢ we wiasne sity
jest najczeSciej przyczyng porazki.

USPOLECZNIENIE INTELIGENCJI KATOLICKIEJ

Najwazniejszy jednak, kluczowy problem inteligencji katolickiej, to
zagadnienie stworzenia z niej poteznej sity czynnej spotecznie. Zagad-
nieniem tym zajat sie roéwniez Pierwszy Polski Synod Plenarny, okres$la-
jac swoje stanowisko w uchwatach 74 i 75. Brzmia one:

Uchwata 74: Katolicy powinni bra¢ jak najliczniejszy udziat
w ksztattowaniu i naprawie stosunkéw spotecznych wedtug zasad
sprawiedliwos$ci i mitosci, usuwajac nienawis¢ i walke klasowg oraz
utatwiajac wszystkim uzyskanie pracy i mozno$¢ odpowiedniego
bytu...

Uchwata 75: Katolicy niech sie starajag zajmowac przednie
miejsce w zyciu kulturalnym, przenikajac je duchem wiary.
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W uchwatach tych chciatbym szczegélniejszag uwage zwréci¢ na
stéwko ,,powinni". Swiadczy ono o tym, ze czynny udziat w ksztatto-
waniu i naprawie stosunkéw spotecznych natozono na katolikdw jako
obowigzek, od ktérego moga zwolnic¢ tylko wyjatkowe warunki. Jest to
taki sam obowigzek, jaki cigzy na dzieciach wobec rodzicow, ktérymi
powinny sie opiekowa¢ w ich starosci, oddajac im to, co od nich otrzy-
maty w dziecidstwie i miodosci. Nasz stosunek bowiem do spoteczen-
stwa nie rozni sie od stosunku dzieci do rodzicow. Spoteczenstwu,
w ktorym urodziliSmy sie i wychowali, zawdzieczamy, ze istniejemy
i jesteSmy tym czym jesteSmy, jemu zawdzieczamy bogaty jezyk — na-
rzedzie mysli, kulture duchowa, z ktorg tak zroslisSmy sie, ze jej na co-
dzien nie zauwazamy nawet. W myslach i w mowie postugujemy sie
twierdzeniami, obrazami, sagdami, ktoére dali nam Mickiewicz i Kocha-
nowski, Szekspir i Dante, Plato i Arystoteles, Galileusz i Newton i prze-
liczni inni poeci, filozofowie, uczeni, mezowie stanu, ktérzy zyli i dziatali
od czas6w najdawniejszych az do chwili obecnej, badz to w wezszym
i blizszym nam spoteczenstwie narodowym, badz tez w szerokiej spo-
fecznosci ogolno-ludzkiej. Wysitkiem swego twérczego ducha gromadzili
oni wszystkie skarby kultury i cywilizacji, z ktérych czerpalismy od
urodzenia petng reka, nie zastanawiajac sie najczesciej nad ich pochodze-
niem i nie zdajac sobie sprawy z wysitku, ktory byt potrzebny, aby kazdg
z tych mysli i prawd odkry¢ i sformutowaé. PrzyszliSmy do gotowego,
zylismy i zyjemy z kapitatu duchowego og6lno-ludzkiego i narodowego,
i dlatego wobec spoteczeinstwa mamy obowiazki.

Dla umotywowania jednak obowigzku czynnego udziatu w zyciu
spotecznym nie potrzeba przypominac tych skarboéw kultury i cywilizaciji,
jakie zawdzigczamy geniuszom narodu i ludzkosci. tatwe bowiem przy-
swojenie sobie kultury zawdzieczaja wszyscy nalezacy do inteligencji
przede wszystkim tym maluczkim zyjagcym dookota nas w o wiele gorszych
warunkach, jak szewcowi, ktéry dla nas i za nas robi buty, rolnikowi, ktéry
dla nas uprawia role i hoduje bydto; stot przy ktérym pracuje zawdzie-
czam stolarzowi, a potrzeba byto pracy setek i tysiecy innych, abym
maégt tatwo i bez trudu utrwalaé na papierze moje mysli i podawac je
innym w druku. W codziennym zyciu nie zdajemy sobie sprawy i nie
pamietamy o tym ile innym zawdzieczamy i jak wygladatoby nasze zycie
bez spotecznego podziatu pracy. Wielu z nas marzyto w dziecinstwie,
aby przezy¢ przygody Robinsona Kruzoe, ale gdyby nam dzisiaj kto$
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takie zycie zaproponowat choéby na krétki przecigg czasu, to bardzo
niewielu zgodzitoby sie na to. Dzieki tym wszystkim ,szarym ludziom"
jesteSmy lekarzami, adwokatami, inzynierami itp. Wprawdzie mogiby
kto$ na to odpowiedzie¢, ze za to wszystko inteligencja buduje dla innych
drogi i mieszkania, ksztatci i wychowuje miodziez, ale tutaj trzeba zrobi¢
kilka zastrzezen. Przede wszystkim z ustug inteligencji nie wszyscy
korzystajg w nalezytej mierze. Nie wszyscy sie leczg, nie wszyscy maja
mieszkania, nie wszyscy ksztatcg swe dzieci, bo stosunki spoteczne sg
tego rodzaju, iz znaczny odiam spoteczefAstwa nie moze korzystaé
z dobrodziejstw kultury i cywilizacji. Wobec tych szarych ludzi inteli-
gencja swego dtugu spotecznego nie sptaca, a sptaci¢ go powinna, do
czego wstepnym krokiem jest zmiana i uregulowanie tych nienormalnych
warunkéw. Nastepnie, nie moéwigc juz o tych pariasach spotecznych,
nalezy spyta¢, czy w stosunku do innych, do calej reszty spoteczenstwa,
inteligencja oddaje ustugi spoteczne w nalezytej proporcji. Od szewca
bowiem zgdamy, aby robit dobre buty, rolnik winien dawac¢ zdrowe, jak
najlepsze ziarno, inteligencja za$, stosujagc wobec siebie te samg miarke,
powinna innym da¢, i to w najlepszym gatunku, wszystko na co jg stac.
Powinna, jako klasa spoteczna czotowa i przewodzaca dac to, co z na-
tury ustroju socjalnego spoteczeistwo ma prawo od niej wymagagé, t. zn.
uporzadkowanie i unormowanie warunk6w zycia spotecznego. Jesli za$
jaki$ inteligent powie, ze tego nie potrafi, ze na prace spoteczng go nie
sta¢, ze jest i chce by¢ tylko fachowcem w swojej dziedzinie, to w 95 %
odpowiedz taka bedzie tylko wygodng wymodwka dla wiasnego lenistwa.
Bo naprawde poza wyjatkowymi specjalistami, ktérzy tak sg pochtonieci
swojg pracg zawodowa, ze 0 niczym innym mysle¢ nie potrafig, nie ma
chyba nikogo, kto by w matym chocby stopniu, w waskim zakresie nie
potrafit spetni¢ tego obowigzku spotecznego. Streszczajac nasze ostatnie
rozwazania powiemy, ze spoteczenstwo jest gleba, z ktorej czerpiemy
soki duchowe i nie tylko duchowe. | podobnie jak rosliny czerpiac
z gleby zyciodajne soki zapuszczajg w nig korzenie i wigzg jg, czyniac
ja bardziej zwartg i odporng na dziatanie zywiotow, tak i inteligencja,
zwiaszcza inteligencja katolicka, tkwigc korzeniami w glebie spotecznej,
powinna dla spoteczenstwa jako takiego, t. zn. w dziedzinie spotecznej
pracowac.

Obok tych rozwazah o charakterze raczej etycznym mozna za uspo-
tecznieniem inteligencji katolickiej podaé réwniez argumenty zaczerpniete
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ze zdrowo pojetego egoizmu. Ze spoteczenstwem jesteSmy zwigzani
nierozerwalnie, na $mier¢ i zycie, a dobrobyt nasz jest na dalszag mete
tylko pochodng dobrobytu catego spoteczenstwa. Wiemy za$ dobrze, ze
dziedzina gospodarcza nie jest dziedzing autonomiczng, ale jest silnie
zwigzana i zalezna od stosunkow spotecznych. Wiemy, ze w Brazylii
pali sie kawe, a w Stanach Zjednoczonych pszenice i baweine, wiemy
z drugiej strony, ze w Chinach i w Rosji Sowieckiej tysigce ging w tym
samym czasie z gtodu, a nasze dzieci chtopskie nie moga nieraz chodzié
w zimie do szkoly, bo nie majg w co sie ubra¢. Kiedy za$ spytamy
ekonomistéw czy politykow o przyczyny tych potwornych faktow, do-
wiemy sie, ze jest to wynikiem kryzysu ekonomicznego, ktéry znowu
w duzej mierze jest skutkiem ,kryzysu zaufania". | tutaj dochodzimy do
sedna rzeczy. Kryzys bowiem zaufania jest znowu tylko skutkiem nie-
uregulowanych stosunkéw spotecznych w skali zaréwno miedzynaro-
dowej jak i narodowej. W naszej prasie mozemy codziennie znalezé
przynajmniej jeden artykut, dowodzacy, i to w sposéb przekonywujacy,
ze nasz niski stan ekonomiczny jest w duzej mierze wynikiem nieuregulo-
wania stosunkéw politycznych i spotecznych. A niski stan ekonomiczny
kraju to nie jest jakas daleka abstrakcja, ale konkretny brak pieniedzy
w kieszeniach poszczeg6lnych obywateli.

W samym procesie uspotecznienia nalezy wyré6zni¢ kilka stadiow.
Pierwszym z nich musi by¢ wytworzenie w inteligencji katolickiej czynnej
postawy wobec zycia. PrzeciwieAstwem jej jest postawa bierna, kwiety-
styczna, ktérag tak czesto mozna spotkaé, zwitaszcza w chwili obecnegj.
Czesto, i zupetnie stusznie, narzeka sie, ze zaréwno starsze spoteczen-
stwo jak i miodziez traktuje prace jako zto konieczne. Narzekamy, ze
prace uwaza sie za zto konieczne, ktdre nalezy zbyC przy jak najmniej-
szym nakladzie energii i trudu, jesli nie mozna sie od niego zupehnie
uwolni¢. Narzekamy, ze miodziez stroni od zawodéw wymagajacych
wiekszego naktadu energii i inicjatywy, a marzy o karierze urzedniczej,
ktorg pojmuje jako spokojne, bierne odrabianie , kawatkéw urzedowych"
z widokiem na skromnag, ale pewng pensje, a kiedy$ emeryture. Prawda,
ze w ostatnich czasach zaszta pewna zmiana na lepsze, ale nie tak
powszechna, aby mozna méwi¢ o zmianie postawy catego spoteczenstwa.
W duzej mierze dzieki kryzysowi i wynikiemu stad bezrobociu zwrdci-
liSmy uwage na pedagogiczne i etyczne wartosci pracy. Pokazato sie, ze
z pracg jest tak samo jak ze zdrowiem, o ktérym powiada poeta: ,ile
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cie ceni¢ trzeba ten tylko sie dowie, kto cie utracit". Niestety jednak jesli
ceni sie prace, to nie dla niej samej, ale ceni sie jg jako $rodek do za-
pewnienia sobie uzycia, do zaspokojenia kwietystycznych sktonnosci.
Pierwszy zatem postulat na drodze do uspotecznienia inteligencji kato-
lickiej to zerwanie z kwietyzmem, a zastgpienie go ideatem zycia czyn-
nego, heroicznego, twérczego. Kazdy z nas przynajmniej raz w zyciu
doswiadczyt radosci i zadowolenia z czysto fizycznego przezwyciezania
trudnosci, tej radosci, jaka zdrowy trud daje w dobrze i racjonalnie
uprawianym sporcie. Ta sama, a raczej bardziej intensywna i silniejsza
rado$¢ i zadowolenie sg dostepne w skali duchowej, moze je za$ daé
racjonalne i planowo podjete i przeprowadzone dziatanie. Na tym tez
polega pedagogiczna waga i rola sportu, ze jest on niejako przygoto-
waniem do powazniejszego, juz nie czysto fizycznego dziatania, ze uczy
nas mitowac trud i jego pokonywanie. ldeat zycia heroicznego nie jest
W naszej epoce zapomniany, trzeba jednak wyzna¢, ze nie katolicy byli
tymi, ktorzy go najsilniej zaakcentowali. Ideat ten stat sie prawie ze
monopolem spoteczenstw zyjacych w ustroju totalistycznym, zostat tym
spoteczenstwom narzucony i to dla osiggniecia celéw, co do ktdrych
mozna mie¢ duze zastrzezenia. A przeciez trzeba powiedzieé, ze ten
ideat nie jest wynalazkiem totalizmu, wrecz przeciwnie, do naleznej mu
godnosci i rangi podnidst go dopiero katolicyzm, budzac szacunek dla
pracy. Przed wystgpieniem katolicyzmu na arene dziejowa praca, zwia-
szcza fizyczna byta w pogardzie, byta smutnym przywilejem warstw
nizszych i niewolnikéw. Zmienit to nastawienie dopiero katolicyzm,
ktory tez dzieki swej czynnej, heroicznej postawie zdobyt caty Swiat, do-
starczajac nam w osobach wybitnych swych przedstawicieli podniostych
przyktadéw pracy na wszystkich polach. Swieci i $wiete to nic innego
jak tytani pracy, czy to nad sobg, czy nad innymi. Jedli inteligencja kato-
licka czynna postawe w sobie wytworzy, to sama praca spoteczna bedzie
fatwg i owocng przy zachowaniu karnosci i dyscypliny organizacyjnej.

Zorganizowanie inteligencji katolickiej, co jest warunkiem owocnego
jej dziatania, to zagadnienie osobne, nadzwyczaj wazne i bardzo skom-
plikowane. Poniewaz jest to kwestia organizacyjna, nie bedziemy sie
nig tutaj zajmowali, chciatbym natomiast zastanowi¢ sie¢ nad jednym
jeszcze punktem, Scisle wigzacym sie z zagadnieniem uspotecznienia
inteligencji katolickiej.
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Dotyczy on tego, co nazwatbym kastowosScig inteligencji. Kazda
grupa spoteczna wykazuje stabsza lub silniejsza tendencje do odseparo-
wania sie od innych i zamkniecia w sobie, a niebezpieczeristwo to
w wiekszym moze stopniu grozi grupie inteligenckiej. Dlatego tez trzeba
na nie zwroci¢ baczng uwage. OkresliliSmy na poczatku naszych roz-
wazan inteligencje jako grupe spoteczng, do ktorej zaliczamy ludzi
z ukonczonym $rednim lub wyzszym wyksztalceniem, a takze na ogét
tych, ktérzy, nie posiadajgc tego cenzusu naukowego, zajmujg stano-
wiska roéwnorzedne. Obok tego jednak wspomnieliSmy o inteligencji
w znaczeniu pewnej cechy psychologicznej; w tym znaczeniu moéwimy
o ludziach inteligentnych i nieinteligentnych. Ot6z dla owocnego dzia-
fania inteligencji katolickiej jest rzecza niezmiernie wazng pamigtaé
o inteligencji w tym drugim znaczeniu. Uspoteczniona inteligencja kato-
licka winna zwrdci¢ szczego6lniejsza uwage na te jednostki, ktore nie
nalezagc do klasy inteligenckiej, ale do sfery robotniczej, chtopskiej czy
rzemie$lniczej, wykazujag dostateczny stopien inteligencji, aby moéc wspét-
pracowa¢ z klasg inteligenckg. Ostatnie nasze uwagi moga wygladac
na twierdzenie banalne, a jednak wiemy, jak czesto nie dopuszcza sie do
klasy inteligenckiej ludzi, ktérzy nie mogg wykaza¢ sie Swiadectwem
maturycznym, studiami uniwersyteckimi lub znajomoscig form towarzy-
skich. Tkwi w tym ogromne niebezpieczenstwo, gdyz przy takim po-
stepowaniu jest bardzo ufatwione wytwarzanie sie wrogiego nastroju
w stosunku do inteligencji w innych warstwach spotecznych. Wreszcie
z tym zagadnieniem wigze sie bardzo bliskie mu zagadnienie stosunku
inteligencji juz nie do poszczegélnych jednostek nalezacych do innych
klas spotecznych, ale do klas tych wzietych w catos$ci. Wiemy dobrze, ze
jest to zagadnienie nietatwe, gdy tacznos$é i wspotprace utrudnia przede
wszystkim silna nieufno$é, z jakag chtop czy robotnik odnosi sie do
warstw t. zw. wyzszych. Przyczyn tej nieufnosci nalezy szuka¢ zaréwno
w nieodpowiednim postepowaniu warstw wyzszych i inteligenckich
w przesztosci, jak tez i w dziatalnosci tych, ktérzy stojac na gruncie
walki klas te naturalng niejako nieufnos¢ podsycaja. To tez inicjatywa
do wspotpracy musi wyjsé od inteligencji, a trzeba sie przygotowaé na
to, ze ta inicjatywa, choéby najlepsza i najszlachetniejsza, moze sie
spotka¢ z nieufnoscia, z oporem. Na to inteligencja musi by¢ przygoto-
wana, ale tym zrazaé sie nie moze. Zaczynajac dopiero na wiekszg skale
dziatalno$¢ spoteczng inteligencja katolicka nie moze wymagac, by cate
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spoteczenstwo byto jej postuszne t pokornie poddawato sie od razu jej
wskazéwkom. Klasa inteligencka jest, wzglednie powinna by¢, elitg
spoteczenstwa, i jej z natury rzeczy przypada rola kierownicza i przo-
downicza. Elita ma przewodzi¢ spoteczenistwu, ale nie na mocy rozkazu,
bo ten na dalszg mete zawiedzie; elita nie moze rozkazem spoteczenstwa
pedzié¢, chocby do rzeczy najlepszych, ale musi spoteczenstwo za soba
pociaggnaé, wyrabiajac stopniowo do siebie zaufanie. W herbie inteli-
gencji jako klasy spotecznej nie mozna umiesci¢ bata, ale storice, i to
storice mitosci. Ze stornicem mitosci dla catego spoteczeristwa jako zna-
kiem przewodnim, inteligencja katolicka nie bedzie dla innych warstw
obcg, ale stanie sie czeScig tego samego organizmu. Wotedy inteligencja
katolicka bedzie dla narodu ,oczami i uszami“, ktére pewnie popro-
wadza cate spoteczenstwo do lepszej, Swietlanej przysztosci.

O Pamietnik
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DWIE MOZLIWOSCI UJECIA TEMATU

Przystepujac do rozwazahn nad zagadnieniem peini katolicyzmu
w osobistym i zbiorowym zyciu, przejmuje nas lek wobec ogromu
i powagi tematu. Otuchy dodaje nam jednak przeSwiadczenie, ze
zadanie to uijgé mozemy rozmaicie: tatwiej lub trudniej, ciasniej lub
obszerniej. Dwa zwlaszcza mozliwe sposoby ujecia naszego problemu
wydajg mi sie wybija¢ na pierwszy plan: jeden akcentujgcy w temacie
zagadnienie samego Kkatolicyzmu i jego istoty, drugi kladacy akcent
raczej na sprawe peini tego katolicyzmu. Pierwsza z tych alternatyw
jest wiasnie tym zadaniem, ktore przeraza nas swg wielkoscig, zadaniem
niemozliwym do wypetnienia w ramach jednego odczytu, chyba, ze te
chwile wspdlnie teraz spedzone zamienilibySmy na zbiorowg i korng
modlitwe mysing, aby przez rozwazanie O9oby Chrystusa Pana i Jego
zycia w Ciele Mistycznym staneta przed nami w calym swym niewypo-
wiedzianym bogactwie istota katolicyzmu. Ale nie to jest naszym zada-
niem. WmysSlajgc sie w intencje organizatorow tegorocznego Studium
i rozwazajac uchwaly synodalne, sadze, ze do rozwazan naszych podejsé
winnismy w mys$l drugiej alternatywy, podkreslajac w temacie stowo
»petnia® i starajac sie zrozumie¢ tak od negatywnej jak i od pozytywnej
strony, czym jest, czego wymaga i co daje petnia katolicyzmu, przyj-
mujac, ze istota katolicyzmu znana nam jest cho¢ pobieznie zaréwno
z przezy¢ naszych jak i z nauki katechizmu lub ze studium teolo-
gicznego.

ANALIZA POJECIA PELNI

Uwagi nasze rozpoczniemy od krétkiej analizy pojecia peini,
zaznaczajac od razu, ze nie mamy zamiaru operowaé tu pojeciami Scisle
naukowymi, ze przeciwnie, pragniemy postugiwac sie jezykiem potocz-
nym, mysle¢ kategoriami t.zw. zdrowego rozsadku. Us$wiadamiajgc
sobie, ze pojecia: petnia, catos¢, element blisko sg ze sobg spokrew-
nione, mozemy od razu stwierdzi¢, ze méwigc o jakim$ przedmiocie
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pojetym (jako pewna cato$¢, ze posiada petnie, powiemy, ze musi on
zawiera¢ wszystkie elementy istotne dla tej catosci a ponad to, jesli jest
to cato$¢ mogaca sie rozwijac i doskonali¢, tez pewne elementy pozwala-
jace danej catosci dochodzi¢ do coraz wyzszego udoskonalenia. Ale po-
siadanie przez dang cato$¢ wszystkich tych elementéw, fakt, ze nie stwier-
dzamy w owej catosci brak6w, nie wystarcza jeszcze do zaistnienia peini,
cho¢ bedzie to dla niej pierwszy, podstawowy warunek. Drugim warun-
kiem koniecznym, to pewien porzadek i ukiad, panujacy posrod wszyst-
kich elementow catosci. Nie wszystkie bowiem elementy konieczne dla
petni jakiej$ catosci sg tego samego rzedu, nie wszystkie sg rownie wazne
i rbwnie wartoSciowe — a ponadto kazdy z tych elementéw ma sobie
przeznaczone, jedynie odpowiednie dlan miejsce. Dopiero oba te warunki
facznie wziete, zardbwno zachodzenie wszystkich waznych elementéw jak
j porzadek panujacy ws$rod nich, stanowig warunek wystarczajacy, aby
0 pewnej catosci moc stwierdzi¢, ze posiada pehnie.

Oczywiscie, dotychczasowe nasze spostrzezenia nie dotycza specjal-
nie petni zycia katolickiego, ale peini wszelkiego rodzaju — i w kazdym
wypadku zachodzenia petni, a wiec i w zagadnieniu petni katolicyzmu,
dwa zasadnicze warunki wymienione przed chwilg beda mialy, jak sadze,
wiasciwe zastosowanie. Wezrny dla przyktadu dom. Jezeli kto$ zbuduje
dom bez fundamentéw, to powiemy, ze dom ten w zaden sposéb nie jest
petng, catkowicie wykonczong budowa, bo brak mu jednego z istotnych
elementéw domu, jakim jest fundament i przez to dom ten nie spetnia
pierwszego z wymienionych przez nas warunkéw koniecznych dla zaist-
nienia petni. Podobnie tez nie bedzie peltnym domem budowla, w ktérej
solidniej wykonano ozdoby i malowanie fasady od postawienia podwalin
i muréw, bo pomieszano w tym wypadku porzadek i hierarchie posrod
elementéw, stawiajac na pierwszym miejscu to, co powinno by¢ dalsze,
co w rezultacie uraga drugiemu naszemu warunkowi petni, zaktadaja-
cemu uporzadkowanie i uszeregowanie hierarchiczne wszystkich waz-
nych elementdw w danej catosci.

POJECIE PEELNI NA TERENIE KATOLICYZMU

PrzenieSmy teraz wyniki naszej pobieznej analizy pojecia petni na
teren katolicyzmu. Katolicyzm, zar6wno w jego realizacji osobistej
jak i zbiorowej, jest pewnego rodzaju catoscig, sktada sie wiec z ele-
mentoéw stanowigcych zar6wno jego istote jak tez gwarantujacych
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doskonaty i wszechstronny jego rozwo6j. Dla zaistnienia wiec petni
katolicyzmu baczyé nalezy przede wszystkim, aby: 1 wszystkie wazne
elementy katolicyzmu wystepowaty i byly nalezycie uwzgledniane i pie-
legnowane; 2. aby wiasciwy, obiektywnie stuszny porzadek i tad wsrod
tych elementéw panowat i utrwalatl sie. Wszelkie uchybienie jednemu
z tych warunkéw nadwereza i okalecza petnie katolicyzmu, hamuje roz-
waj, rozped i promieniowanie, potezne mozliwosci rozwojowe zdro-
wego debu zamienia w anemiczng wegetacje piwnicznej roslinki. Nie-
stety btedow i zaniedban zar6wno w odniesieniu do pierwszego jak
i do drugiego postulatu petni jest w zyciu katolikow az nadmiernie wiele
i nie sposdb bytoby btedy te i uchybienia wylicza¢ i kolejno omawiac,
bo zaprowadzitoby to nas za daleko i zgubilibySmy tatwo cel naszych
rozwazan. Dlatego wydaje mi sie bardziej celowym przedsiewzieciem
przemysle¢ gruntowniej i wszechstronniej jedno, podstawowe co prawda,
spaczenie — i na jego tle uwydatni¢ te Srodki naprawy i rozwoju, ktore
pozwolg nam w zyciu dzisiejszym, zwlaszcza na naszym, polskim tere-
nie dochodzi¢ do coraz wiekszej petni Chrystusowej we wszelkich prze-
jawach zycia i promieniowaé w nich nie ze swojej lecz z bozej ob-
fitosci.

SPACZENIE SPOWODOWANE PRZEZ NATURALIZM
Stosunek naturalizmu do humanizmu

Doktadniej zastanowimy sie nad jednym z bieddw, ktdremu wszyscy
bez wyjatku mniej lub bardziej ulegamy, mianowicie nad natura-
lizmem. Na wstepie zaznaczy¢é wypada, ze tatwo jest zatraci¢ granice
miedzy naturalizmem i humanizmem, zwilaszcza jezeli humanizm poj-
miemy po laicku, tak jak go sie dzisiaj najczesciej potocznie rozumie.
Dlatego musimy omowi¢ najpierw pokrdtce stosunek naturalizmu
do humanizmu. Unikajgc znéw wszelkiej ,fachowej" dyskusji i zbyt
naukowej analizy, powiemy ogo0lnie, ze humanizm jest to prad, ktdry
dazy¢ bedzie do wszechstronnego i harmonijnego rozwoju wszystkich
wartosci ludzkich, uwazajgc je ponadto za najwieksze wartosci na
Swiecie. Widzimy, ze tak og0lnie ujetej tendencji nada¢ mozna znaczenie
bardzo rozmaite zaleznie od tego, jak pojmiemy wiasciwy rozwoj
wartosci ludzkich, co uznawa¢ bedziemy za te wartosci i czy poza
porzadkiem wartosci tego Swiata uznamy jeszcze inny, wyzszy porzadek
i jaki bedzie miedzy tymi porzadkami stosunek. Np. humanizm chrze-
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Scijanski jest faktem historycznym; wyrdst on na gruncie jednego z naj-
intensywniejszych napie¢ zycia katolickiego, wykwitajgcego poteznie
w XIIl wieku jako zapowiedZ nowej, wielkiej ery w rozwoju KosSciota
na ziemi. | jest wielkg zastugg wspdtczesnych myslicieli katolickich, ze
prawde te glosza, ze o humanizm chrzescijanski walczg, ze — co wie-
cej — jedyng, integralng realizacje humanizmu widzg tylko i wylgcznie
w katolicyzmie, ktéry kaze cztowiekowi przekraczaé granice swej
popsutej przez grzech pierworodny natury, kaze mu sie zatapia¢ w kro-
lestwie taski na to jednak, by peiniej odnalazt sam siebie, wszystkie swe
zagubione i wykoszlawione w laicyzmie wartosci. Ale nie wolno nam
zapomina¢, ze bardziej popularng i potoczng dzi$ interpretacjg huma-
nizmu jest jego posta¢ naturalistyczna. Humanizm naturalistyczny trak-
tuje cztowieka jako warto$¢ sama dla siebie, bez zaleznosci od $wiata
nadprzyrodzonego i w nieskrepowanej niczym wolno$ci natury ludzkiej
(zarowno indywidualnej jak i zbiorowej) widzi gwarancje rozwoju
i postepu. U podstaw tak pojetego humanizmu tkwi zawsze, Swiadomie
lub nieswiadomie, doktryna naturalizmu, ktéry neguje grzech pierwo-
rodny i wierzy w naturalng dobro¢ natury ludzkiej oraz w moznos¢
realizacji tu na ziemi petnej doskonatosci tak indywidualnej jak i zbio-
rowej przez ciggte doskonalenie sie ludzkosci.

Naturalizm moze by¢ bardziej lub mniej skrajny, moze by¢ tylko
praktyczny a moze by¢ praktyczny i teoretyczny zarazem. Wiasnie dzieki
tym jego réznym formom moze sie zdarzy¢, ze nawet katolik, nie majacy
dos$¢ odpornosci wewnetrznej wpada w jego sidla i zycie jego zaraza
sie powoli coraz mocniej bakcylem naturalizmu, stajgc sie coraz mniej
katolickim. Naturalizm cztowieka niewierzacego jest catkiem szczery
i przez to mniej niebezpieczny; cztowiek taki w ogéle nie uznaje Boga
i taski, nie uznaje moze nawet i $wiata ducha — i wtedy wiare praw-
dziwg zastepuje sobie wiarg w ciggte doskonalenie sie ludzkosci az do
dalekiej wizJji cztowieka doskonatego i ,.civitas perfectaO zrealizowanej
juz na ziemi. Ale naturalizm czyhajacy na katolika jest zakapturzony
i podstepny. Prowadzi do tego, ze cziowiek w teorii uznaje jeszcze
i taske i grzech pierworodny i potrzebe odkupienia i rzeczywistos¢
spraw ducha — ale praktycznie postepuje tak, jakby tych rzeczy nie
traktowat powaznie, jakby je odktadat na drugi plan, usuwat w cien —
a co najwyzej przychodzi do nich ods$wietnie, wyjatkowo, w pewnych
tylko okazjach.
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Pozornie wiec naturalizm i humanizm sg ijak najblizej ze sobg spo-
krewnione, ptyna jakby z jednego Zzrddta i do jednego celu zmierzaja.
Owszem, jest tak istotnie, ale tylko w odniesieniu do naturalistycznego,
antropocentrycznego humanizmu, gdy jednak chodzi o humanizm praw-
dziwy i zdrowy, o humanizm chrzescijaiski, teocentryczny, to pomiedzy
nim a naturalizmem jest przepas¢ nie do przebycia i diametralna réz-
nica. Potwierdza ten stan rzeczy fakt, ze $lady naturalizmu spotykamy
nieomal ze wszedzie, podczas gdy prawdziwy, rzetelny humanizm nalezy
dzi$ do zjawisk wyjatkowych, nie moze sie swobodnie rozwing¢, zanika
zniszczeje pod naporem naturalizmu.

Wracajac do naszego tematu, podkresli¢ trzeba, ze zaja¢ sie nani
wypada specjalnie formg umiarkowang naturalizmu, ktéra dlatego
wiasnie, ze nie szermuje hastami i twierdzeniami wyraznie sprzecznymi
z katolicyzmem,, (jest najgroZzniejsza i najtatwiej nasze zycie katolickie
moze zachwasci¢. Elementami podstawowymi, skladajacymi sie na
catos¢ zwana katolicyzmem jest boskos$¢ i ludzkos¢ — i to powiedz-
my od razu, jak w Chrystusie: boskos¢ zupetlna i cztowieczenstwo
najdoskonalsze. Ale podobnie jak w osobie Boga-Cztowieka natura
ludzka tgczy sie z boskag nie jak dwa czynniki réwnorzedne, ale hierar-
chicznie podporzadkowuje sie cztowieczenstwo béstwu i w odwiecznej
Osobie Stowa dochodzi do najdoskonalszej jednosci, tak samo i w kato-
licyzmie, w zyciu katolickim jednostek i zbiorowosci nie mozna ele-
mentu ludzkiego, przyrodzonego traktowaé jako réwnorzedny czynnik
z elementem boskim, ale jednos$¢ i prawdziwa harmonia obu tych sktad-
nikOw nastaje dopiero przez poddanie cztowieczenstwa bosko-
§ci, przez prymat porzadku nadprzyrodzonego nad przyrodzonym.
Wszelkie zaktécenie tego porzadku i stosunku hierarchii a tym bardziej
wszelkie lekcewazenie lub eliminowanie zaréwno czlowieczenstwa jak
i bosko$ci z katolicyzmu jest zaprzeczeniem u samych podstaw kato-
lickiej petni, jest zaktamaniem mozliwosci rozwoju, zarazg toczacg kon-
sekwentnie az do zupelnego wyniszczenia. Naturalizm oba te bledy
popetnia a przez to samo grzeszy przeciw ustalonym juz przez nas dwu
warunkom koniecznym dla zaistnienia petni, w tym wypadku petni kato-
lickiego zycia. Naturalizm umiarkowany, ukryty, zachwiewa co prawda
tylko w praktyce hierarchie czynnika boskiego i ludzkiego, usuwajgc
element boski z naleznego mu miejsca (przez co urgga naszemu dru-
giemu warunkowi) — ale w konsekwencji naturalizm umiarkowany
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wiedzie nas koniecznie do skrajnego, ktéry nie tylko w praktyce ale
i W teorii degradacje boskosci stara sie przeprowadzi¢ a nawet element
nadprzyrodzony zupetnie usuwa i odmawia mu rzeczywistego wplywu
na zycie; wowczas naturalizm nie spetnia tez i pierwszego warunku dla
petni, nie uwzgledniajgc podstawowego elementu sktadowego tej catosci,
jaka jest katolicyzm.

~ Powie kto$, ze przy tego rodzaju rozumieniu naturalizmu jest rzeczg
niemozliwa, by bedac katolikiem mozna byto by¢ zarazem naturalista.
Oczywiscie, ze jest to wykluczone, zatozywszy zupetng konsekwencje
danego cziowieka zaréwno w katolicyzmie jak i w naturalizmie. Ale
my wiemy dobrze, ze ludzie na og6t a my Polacy w szczeg6lnosci
dalecy jesteSmy od prawdziwej konsekwencji, ze zaréwno katolicyzm
jak i naturalizm wystepuja w nas czesto w formie niekompletnej, nie-
dorozwinietej, wzajemnie sie hamujac i unikajac ostrych staré. Ale
spustoszenia dokonane przez ,zakapturzony", nie doprowadzony do
ostatecznych nastepstw naturalizm sg groZniejsze i powszechniejsze nie-
stety niz nam sie to zdaje. Postarajmy sie wiec teraz wgladng¢ w prze-
jawy i skutki, jakie naturalizm wywiera tak w zyciu osobistym jak i spo-
tecznym, aby lepiej uchwyci¢ jedng z najgrozniejszych przeszkéd dla
realizacji peini katolicyzmu — i aby zarazem na tym negatywnym tle
pojawita sie nam wizja tej tak bardzo upragnionej peini Chrystusowej,
tak trudnej do zrealizowania a tak zarazem prostej i tak btogostawione
owoce przynoszacej Swiatu.

Spustoszenia naturalizmu w zyciu osobistym

Na katolicyzm w zyciu osobistym skfadajg sie, podobnie
jak w ogo6le na katolicyzm, dwa podstawowe elementy: kompleks cnét
moralnych, naturalnych (sprawiedliwo$é, wstrzemiezliwo$¢ i mestwo
z roztropnoscig na czele) odpowiadaljacy stronie ludzkiej — i zesp6t
cnot boskich, nadprzyrodzonych (wiara, nadzieja i mito$¢) odpowiada-
jacy elementowi boskiemu. Jezeli katolicyzm zycia osobistego ma uzy-
ska¢ peinie rozwoju, to, stosownie do naszych poprzednich wynikow,
oba te kompleksy cn6t muszg byé we wiasciwy sposob uwzglednione
i odpowiednio do siebie ustosunkowane. Spaczenie naturalizmu niszczy
ten stosunek — i doprowadza do dysharmonii, do zgrzytéw i do jedno-
stronnosci zycia moralnego jednostki, ktora zyje wtedy tylko czgstkowo
po katolicku — i nigdy do petnego oddechu moralnego nie dochodzi..
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W praktyce bardzo czesto zycie moralne chrzescijan nie wiele rézni sie
od zycia cnotliwych pogan (zaznaczam, ze wyraz ,,poganin” nie ma tu
znaczenia pejoratywnego, ujemnego, ale chodzi po prostu o cztowieka
nie bedacego chrzedcijaninem). Zatracito sie bardzo signum specificum
wyrozniajgce chrze$cijanina. My wszyscy bowiem mniej lub bardziej
prowadzimy nasze zycie moralne w kierunku rozwoju cndt moralnych,
kardynalnych na pierwszym miejscu; dominante zycia moralnego ma
roztropno$¢ przyrodzona a nie mitoS¢ wraz z wiarg i nadziejg. Troszczy-
my sie przede wszystkim o rozwo6j sprawiedliwosci, wstrzemiezliwosci,
mestwa i wszystkich lub niektérych cno6t im towarzyszacych a cnoty
boskie sg dodatkiem, z ktérym nie bardzo sie wie co pocza¢, cho¢ wiel-
kos$¢ i wazno$¢ tych cndt niby sie docenia. Ale w ten sposéb otacza sie
troskg i rozwija swoje zycie przyrodzone a zycie nadprzyro-
dzone, zycie taski, zostaje jakby lezace odtogiem. Tymczasem wiasnie
to zycie taski jest wyr6zniajgcym znamieniem chrzescijanina, ono jest
najwiekszym skarbem, jaki Bdég zdeponowat ludzkosci, ono jest tym
darem, o ktérym méwi Duch Swiety w Pi$mie: ,obyscie poznali dar
wasz". Tymczasem my nie znamy i nie rozumiemy tego daru. Zapo-
minamy, ze przez taske uSwiecajagcg zaszczepia sie w nas, na naszym
zyciu przyrodzonym nowe, nieskofczenie wartosciowsze zycie, miano-
wicie zycie samego Boga; przez faske stajemy sie realnie ,uczestnikami
natury bozej". Ale nawet i to wszystko rozumie sie i uznaje — lecz
jest to tak czesto w zyciu naszym daleka, teoretyczng tylko prawda.
Tak, — bo my zapominamy najczesciej, ze przewodami, przez ktore
wpltywajg w nas zdroje taski uswiecajacej to wiasnie cnoty boskie, o ile
sg W nas zywe, o ile rozwijajg sie i potezniejag. Role wiasciwg wiary,
nadziei i mitosci pojmie sie dopiero wdwczas, gdy sie widzi w nich
konieczne, niezbedne warunki dla zaistnienia i rozwoju zycia bozego
w nas, bez ktérego udaremniona jest u samych korzeni wszelka mozli-
wos¢ petni katolickiego zycia. Jednostka zarazona naturalizmem nie
dojrzy i nie bedzie naprawde powaznie uznawaé catej potegi i catego
ogromu taski, ktéra jest darem wiasnego zycia, ztozonym przez Boga
ludziom. A przeciez, jak to wynika jasno zwiaszcza z nauki $w. To-
masza z Akwinu, réznica miedzy cztowiekiem posiadajgcym w sobie
zywy zespot cnét boskich a cztowiekiem pozbawionym taski jest nieskon-
czenie wieksza od rdznicy pomiedzy cztowiekiem i zwierzeciem.
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Naturalizm zastoni nam tez oczy i na drugg strone medalu, na
niewypowiedziang katastrofe i najwieksze wprost mozliwe nieszczescie
i zfa, jakim jest zto grzechu, dajgce sie zmazaé tylko i wytacznie przez
taske. Dalsza konsekwencjg zaniedbania cnot boskich bedzie
coraz intensywniejszy zanik smaku i zrozumienia dla spraw nadprzy-
rodzonych a nawet przyrodzonych — duchowych. Czlowiek oddajacy
caly swoéj wysitek woli i rozumu roztropnemu rozrostowi sprawiedli-
wego, wstrzemiezliwego i meznego zycia, nawet bohater cnoty i t. zw.
nieskazitelnego charakteru, o ile martwa jest w nim wiara, nadzieja
i mito$¢, nie uzna, choéby nawet chciat, wszystko-obejmujacego realizmu
porzadku nadprzyrodzonego. Czyz wiasnie skutkiem przerostu cnoét
przyrodzonych nad boskimi nie jest ten tak bardzo powszechny nawet
wsrdd tzw. wierzacych katolikow lekki usmiech sceptycyzmu i niedowie-
rzania, skoro mowi sie lub mysli o aniotach, o szatanie, o cudach lub
o takich wydarzeniach jak opetanie przez ztego ducha, lub autentyczne
i uznane przez Kosciét widzenia czy objawienia? Czy wynikiem tego
stanu rzeczy nie jest brak uznania dla realnej mocy obrzeddéw kosciel-
nych, dla znaku krzyza $w., wody Swieconej i innych sakramentaliow,
nie moéwiac juz o zupetnie niedostatecznym zrozumieniu pewnych sa-
kramentow w potocznym naszym zyciu? Ton zartobliwego lekcewazenia
w odniesieniu do najswietszych nawet i najwiekszych spraw, nazywa-
nych nieraz pogardliwie mianem ,mistyki" i ,niezyciowos$ci" jest
zjawiskiem niestety jeszcze zbyt czesto spotykanym.

Tak wplywa naturalizm na oblicze naszego zycia moralnego i du-
chowego. Zachwaszcza je poganstwem nieporownanie gorszym od
szczerego, autentycznego poganstwa, bo poganstwem wdzierajagcym sie
w samo sedno praktyk religijnych, w samo sanktuarium zycia katolic-
kiego, podszywajacym sie pod stowa modlitwy i pod akty stuzby bozej.
Spotkatem sie kiedy$ ze zdaniem, ktére doskonale odzwierciadlato spa-
czenie naturalizmu w zyciu moralnym, podajac jako hasto dla prac jed-
nostki nad charakterem nastepujacy program: ,uczyn ze swego Zycia
arcydzieto". llez pokrewiedstwa pomiedzy tym zdaniem a ideatem
cnotliwego meza poganskiego, owym stynnym greckim wzorem pieknego
i dobrego cztowieka: ,,Ka/dz x’dya&ocf(\ Cztowiek bowiem wedle tej
recepty ma wiasnym swym wysitkiem doprowadzi¢ do maksimum
poziom etyczny swego zycia. W tym celu puszcza w ruch catg aparature
cnét moralnych pod przewodem sprawiedliwo$ci, wstrzemiezliwosci
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i mestwa i pod naczelnym dowd6dztwem roztropnosci. Ale w ten sposéb,
chocby nawet jaka$ (jednostka doszta do heroicznego rozrostu swej
moralno$ci, nie stanie sie jednak przez to chrzesScijaninem. Stosownie
bowiem do tego nakazu, chcac za wszelkg cene uczyni¢ ze swego zycia
arcydzieto, cztowiek pojmuje swe zycie moralne jako dzieto
swoje, wyciskajac mozliwie wszedzie i wszechstronnie, na wszystkich
przejawach swego zycia pietno swojego przyrodzonego ,ja“. Wowczas
jednak zesp6t cndt boskich, jakeSmy juz wspominali, staje sie do$¢ kio-
potliwym dodatkiem, z ktdrym nie wiadomo co poczaé i o ktoérym
pamieta sie tylko przy okazji praktyk religijnych, spetnianych jednak
raczej jako nakaz sprawiedliwosci nie za$§ mitosci. Arcydzieto jest moze
nawet i dokonane, ale arcydzieto czysto przyrodzone, ludzkie; o pehni
katolicyzmu nie ma tu mowy!

Pamietajmy ciggle o naszych dwu warunkach petni: o uwzglednia-
niu wszystkich waznych elementébw i o odpowiednim ws$réd' nich
porzadku. Tymczasem z tej krétkiej analizy spaczen dokonanych przez
naturalizm w osobistym zyciu moralnym widzimy, Zze w tak pojetej
etyce nie tylko dziedzina zycia bozego, cnét boskich, taski, nie jest
dostatecznie uwzgledniona, ale Zze zakidcony jest z gruntu porzadek
i stosunek pomiedzy dziedzing taski i natury. #taska natury
nie niszczy, tylko jg udoskonala, ale pod warunkiem, ze postawimy ja
na wiasciwym, bezwzglednie pierwszym miejscu. Dlatego w etyce na-
prawde, w petni katolickiej nie chodzi bron Boze o to, by zaniedbywac
zycie cn6t przyrodzonych lub nie pobudza¢ cziowieka do intensywnego
wysitku woli i rozumu — ale pamieta¢ sie musi o tym, ze prym ma
wodzi¢ taska, ze krdlowg cnot jest mitos¢ a nie roztropnos¢, chociaz
dziwnym na pozor paradoksem i mitos¢ musi sama by¢ roztropna.
Chrzescijanin, katolik dazacy do peini osobistego zycia ma ustawicznie
pamieta¢, czym jest ten dar bozy, jakim jest taska, ma te taske wcigz
pomnaza¢ przez akty wiary, nadziei i mitosci, ma sie stara¢ ponad
wszystko o to, by zycie jego bylo dzietem nie tyle jego woli i rozumu,
ile dzietem samego Boga. ,Nieuzytecznym stuga jestem", ma usta-
wicznie o sobie powtarzac katolik przy kazdym, heroicznym nawet wy-
sitku w swym zyciu moralnym. W ten dopiero sposéb nasze zycie buduje
sie na prawdziwej pokorze czyli na prawdzie petnej, przestaje byé
tworem czysto ludzkim, wyrzezbionym przez moje ,ja“, ale staje sie
arcydzietem dokonanym w nas przez samego Boga — a przez to samo
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arcydzietem nieskoniczenie wyzszego rzedu. Kazda stabos$¢, kazdy upa-
dek i kazda powtarzajgca sie wada Sg wowczas tylko sposobnoscig do
coraz czestszego zblizania sie do Boga przez wiare, nadzieje i mitosé
a nie przyczyng gniewu, zdenerwowania i niecierpliwosci w stosunku
do samego siebie. Ale naturalizm nie pozwala na te petng swobode
i ,wolnos¢ synow bozych". Budzacy sie do intensywniejszego natarcia
w wiekach nowozytnych naturalizm wprowadzit jeszcze jeden zgrzyt
utrudniajgcy nam bardzo dojscie do petni moralnosci katolickiej, wpro-
wadzit mianowicie dysonans do wzajemnego stosunku taski i wolnej
woli. Jest to tylko jedna strona zagadnienia, ktéresmy przed chwila
poruszyli, ale strona podstawowa, zasada, z ktorej spaczenie wyplywa.
Daleki jestem od tego, by nawraca¢ do sporéw, ktére wprowadzaja tylko
niepokdj i budzg zawisci — ale podkres$li¢ pragne, ze jednym z waznych
dzi$ bardzo postulatéw, nakazem przy dazeniu do peni katolicyzmu
sta¢ sie musi przywrécenie tasce jej nalezytego, bezwzglednie pierw-
szego miejsca w stosunku do wolnej woli ludzkiej, ktérej godnosé i do-
niosto$¢ dopiero wéwczas w catej okazatosci uwydatni sie, gdy wraz
z calg przyrodzong natura ludzka podda sie pod panowanie nadprzy-
rodzonego porzadku bozego. Jest w tym twierdzeniu pewien paradoks,
ale pamietajmy, ze spotyka nas to zawsze, ilekro¢ staniemy wobec
najwiekszych tajemnic, ktére otaczajg rzady bozej Mitosci we wszech:
Swiecie.

Naturalistyczne spaczenia zycia zbiorowego

Oto w najkrotszym zarysie obraz spaczen dokonanych przez natu-
ralizm w osobistym zyciu katolikow, obraz, ktéry pozwolit nam prawem
kontrastu spojrze¢ wprawdzie od jednej tylko, ale za to od podstawowej
strony na zarysowujacg sie przed nami pelnie katolickiego zycia jed-
nostki:. Pamietajmy .jednak, ze osoba ludzka nie jest wyizolowang
jednostka. Czlowiek jest istotg spoteczng i (jego zalety i wady osobiste
muszg, mimo jego woli nawet, oddziatywa¢ na zycie zbiorowe i to od-
dziatywaé — mozna to twierdzi¢c — w zasiegu nieskoniczonym w czasie
i przestrzeni. Przystepujac obecnie do krotkiego spojrzenia na kato-
lickie zycie zbiorowe, ujmiemy to zagadnienie od strony spaczen,
jakie naturalizm wprowadza posrednio i w dziatalno$¢ spoteczng kato-
likow. | znéw nie bedzie nam tu chodzito o wyczerpujacq dysertacje,
ale raczej o wyliczenie pewnych konkretniejszych przejawow.
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Nie wolno nam zapomina¢, ze zyjemy w epoce, w ktdrej naturali-
styczna koncepdja zycia zbiorowego, triumfujgca w dzisiejszych tota-
lizmach, kojarzy sie z poteznym spotecznym zjawiskiem checi uzycia,
ktére, jak mowiag gteboko myslace umysty, wystepuje dzis w sile i roz-
pietosci nie spotykanej dotad w dziejach. Tego rodzaju otaczajgce nas
zewszad prady nie moga pozosta¢ bez wplywu na katolicko$¢ zycia
zbiorowego, nawet i na samg dziatalno$¢ spoteczng katolikow. Panu-
jacy dzi$ w polityce, w przejawach kultury i sztuki, w dziennikach
i w radio, w warsztatach pracy, na ulicy, w Kkinie, dancingu, czy ka-
wiarni nastréj wciska sie mimo woli do duszy ludzkiej, poteguje w nigj
naturalizm ijej zycia osobistego — i odwrotnie, jednostki stabe, nie
majace petni katolicyzmu w swym zyciu osobistym, ulegaja tatwo tym
wpltywom idgcym z zewnatrz i nieraz wspomagaja wbrew swym inten-
cjom i nieswiadomie kierunki wrecz sprzeczne z katolicyzmem, idgc na
lep fascynujacych haset i postepujgc za gtosem silnej i krzykliwej opinii
publicznej, spotecznej czy towarzyskiej.

Jakze czesto dziatacze katoliccy, dostawszy sie w krgg sugestyw-
nego dziatania jakiego$ totalizmu, patrzac na konkretno$¢ jego dziatania,
podziwiajac rezultaty, fjakie osiaga, czujac entuzjazm mas, zorganizo-
wanie, fad i site spoleczenstwa — wpadajg w czarodziejski krag jego
wplywow, ulegajg jego sugestii i perswazji, -tracac powoli i systema-
tycznie wszelki zapat i przekonanie do pracy katolickiej, w ktorej nie
widzg ani rozmachu, ani konkretnosci akcji, ani rezultatbw wyraznie
osiggnietych i rzucajacych sie w oczy, ani entuzjazmu -mas, w ktérej tez
nie znajdufjg ,haszyszu#l powodzenia. Jakze czesto, por6wnujac pro-
gramy spoteczne wielkich partyj totalnych z encyklikami spotecznymi
ostatnich papiezy, dochodza katolicy do wniosku, ze cata spoteczna
doktryna katolicka to piekna zapewne ale czcza teoria, ze grunt sie
pali pod nogami, ze spoteczenstwo trzeba zagrzewac¢ konkretnymi czy-
nami (jak np. Mussolini czy Hitler, ktérzy co jaki§ czas przynosza
swym panstwom realne osiagniecia) — a nie powtarza¢ az do znu-
dzenia o sprawiedliwosci i mitosci. Tego rodzaju mysli i rozwazania
prowadzg nieraz do zwatpiedn ogdlnych, zaprowadzi¢ nawet mogg do
zupeinej katastrofy, do utraty wiary i do zatamania moralnego — o ile
w czas nie nadejdzie opamietanie, o ile nie uderzy danej jednostki dziwne
podobienstwo czasdw dzisiejszych do pierwszych wiekdw chrzescijan-
stwa, kiedy to do Imperium Romanum, zapatrzonego w Sswg potege
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i kult sity, przychodzi kilku nedznych, mato wyksztatconych prostakéw,
pochodzacych z pogardzanego narodu zydowskiego, ktdrzy nauke swoja
zaszczepiajg w grunt rzymski, stawiajgc pierwsze kroki pod rozwoj
Kosciota powszechnego i Europy chrzescijanskiej. Tak, ale tego rodzaju
opamietanie w pokusach i trudnosciach jest wielkg taskg boza, ktorej
gtosu trzeba nadstuchiwac¢ i by¢ gotowym na jej przyjecie — a tymcza-
sem naturalizm zaréwno osobistego jak i zbiorowego zycia ten gtos
taski bozej thumi i gluszy.

Nie wolno nam wiec zapominaé, ze podobnie jak w zyciu osobi-
stym, tak i w dziatalnosci zbiorowej naturalizm stwarza rozliczne
trudnos$ci i poddaje pokusy, ktére tamujg a nieraz i uniemozliwiajg
petny rozwdj katolicyzmu. Istnieje zreszta Scista analogia zycia osobi-
stego i zbiorowego. Tak jak w petni katolickie zycie osobiste ma by¢
pojete jako dzieto samego Boga a nie jako przyrodzony tylko wytwor
cztowieka, tak i zbiorowa dziatalno$¢ katolicka ma by¢ przede wszyst-
kim traktowana jako dzieto boskie, jako sprawa boza a potem
dopiero jako czyn ludzki. Tymczasem w praktyce rzecz wyglada naj-
czesciej zupetnie inaczej: srodki ludzkie wychodzg tak bardzo na pierw-
szy plan, ze na boskie nie ma juz prawie miejsca. Sprawa statutu, domu,
pieniedzy, maszyny do pisania, sprawozdan, protokotéw, wyboréw
i zjazdow tyle zajmuje czasu i tyle kosztuje wysitku, ze na modlitwe,
liturgie, nauke czy Kkatechizacje nie ma juz wiasciwie dos¢ miejsca.
Owszem, czytato sie gdzie$ kiedy$, ze $w. Dominik chcac zwerbowacd
kogo$ do nowozaktadajacego sie zakonu, nie perswadowatl mu tego
godzinami i nie wysytat don sprawnie zorganizowanych wystannikdéw,
tylko catg noc bez przerwy sie modlit i lano istotnie 6w upragniony
kandydat zglosit sie, proszac o habit, — styszato sie, ze $w. Katarzyna
Siennenska, widzac zepsucie kleru i upadek papiestwa, dla pokuty przez
trzy lata stowa do nikogo poza spowiedzig nie powiedziata i oddawala
sie tylko stuzbie chorych, ale za to jako dwudziestoparo-letnia dziew-
czyna mocg na pewno nie swojg witasng zdotata naktoni¢ papieza do
opuszczenia haniebnej niewoli w Avignonie i do powrotu do Rzymu, —
pamieta sie niby, ijak to Sw. Franciszek Xawery nawracal pogan, jak
Sw. Wincenty a Paulo tworzyt dzieta mitosierdzia i jak proboszcz z Ars
spetniat swe zadania duszpasterskie. Ale na to wszystko mowi sie: ,to
byli przeciez $wieci, ludzie nie zupetnie normalni, dziatajagcy w warun-
kach wyjatkowych; my nie mozemy sobie na takie eksperymenty po-
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zwalaé". A na c6z sobie wobec tego naprawde pozwalamy? Na to, ze
dziatalnos¢ katolicka przez swg anemiczno$¢, przez brak w niej ducha
bozego, przez Swiecko$¢ i doczesnos¢ swych metod wcigz kuleje, wcigz
utyka, brak jej wielkiego, szerokiego spojrzenia i oddechu, brak mocy
famigcej wszelkie lody uprzedzen i zwatpien. To jest gtowna przyczyna
braku peini katolicyzmu w zyciu zbiorowym, braku spowodowanego
w pierwszym rzedzie przez naturalizm.

POKUSY CZYHAJACE NA DZIALACZA KATOLICKIEGO

Podobnie jak jednostka, opierajaca swe zycie moralne ponad wszyst-
ko na cnotach przyrodzonych, tak samo i zbiorowa dziatalno$¢ katolicka,
traktowana ijako dzieto ludzkie a okolicznosciowo tylko jako boskie,
popa$¢ musi w sidta wielkich i niebezpiecznych pokus i nie moze dojsé
do pelnego tetna katolickiego zycia. Zastanédwmy sie pokrotce nad
niektérymi pokusami, ktore spotka¢ muszg kazdego dziatacza katolic-
kiego, Swiadomie czy nieswiadomie hotdujacego naturalizmowi. W gtos-
nej dzi§ powiesci Bernanosa ,,Pamietnik proboszcza wiejskiego0 wy-
znaje jeden z kaptanow, ze najgrozniejsza pokusg w jego zyciu byta
che¢ widzenia osiggnietych w swej dziatalnosci rezultatow. Widoczno$é
wynikéw szybkich na modte systematycznie wypetnianych programow
totalnych to zatozenie koniecznie tkwigce u podstaw wszelkiej.dziatal-
nosci, pojetej jako doczesna akcja czysto przyrodzona i ludzka. Dazenie
do tego Swiadomego samopoczucia, ze to ja dziatam, ze to jest,moja
akcja, szukanie uznania ludzkiego, czucie si¢ wodzem, ,Fuhrerem" we
wiasnym podwérku, stwierdzanie postepu duchowego u tych, nad kto-
rymi sie pracuje, ciggte zwracanie uwagi na wzrost iloSciowy i jako-
Sciowy — to wszystko pokusy niezmiernie grozne, niebezpieczne i para-
lizujgce mozliwosci dojscia do petni katolicyzmu g przez to samo
zabijajace wszelkie promieniowanie boze i apostolstwo,; a zarazem
pokusy i uchybienia niestety bardzo czeste w naszej dziatalnosci zbio-
rowej. Tymczasem katolik nie tylko w zyciu osobistym, ale.i w kazdej
dziatalnosSci spotecznej ma sie szczerze i z przekonania uwazaé za
,hieuzytecznego stuge bozego", za narzedzie, ktérym sie Bog postuguje
W czasie i w sposob, jaki uwaza za stosowny, jego ambicja ma zmierzac
ponad wszystko do tego, by przez prace dtugomys$ing stawaé sie grudka
urodzajnej ziemi; na ktorej wyrosnie moze kiedy$ drzewo, ktorego jednak
wzrostu i owocOw sam na ziemi nie ujrzy.
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Ale naturalizm atakuje nas i pod inna postacig, przemawia do pas
jako t. zw. ,duch czasu”, jako konieczno$¢ postepu i reform. Czesto
styszy sie zdanie; ,po co tyle teorii, po co tyle gadania o zasadach,
o nauce wiary czy o filozofii? Zycie wymaga czego$ innego, trzeba
dziata¢ spotecznie w kierunku praktycznym”. | w rezultacie, pod na-
ciskiem takiej opinii sprowadza sie spoteczna dziatalno$¢ katolicka do
samego tylko czynu, do samej akcji. Akcja zaczyna nas tak bardzo
hipnotyzowac i pocigga¢, ze zapominamy wreszcie o tym, co pierwsze
i wazniejsze, wywracamy znow porzadek do gbéry nogami, niszczymy
petnie. Zapominamy, ze chrze$cijanstwo jest przede wszystkim Dobrg
Nowing, zapominamy, ze ,na poczatku bylo Stowo” a nie czyn, jak
chciat Faust. Ta pokusa praktycznosci tgczy sie SciSle z urokiem, jaki
wywiera na nas ilo$¢ i popularno$é. Jakze czesto zdarza sie w naszym
zyciu katolickim, ze jaki$ prad ideowy grupujacy pod swymi sztanda-
rami duzg ilo$¢ cztonkdw, zwiaszcza za$ wiele miodziezy, cieszy sie
serdecznym poparciem miarodajnych k&t katolickich, ktore pobtazajg
jego wybrykom i btedom, patrza przez palce na wiele spraw wprowa-
dzajacych zamet, niepok6j i pomieszanie poje¢ dlatego tylko, ze 6w
kierunek czy prad jest popularny, dlatego, ze znajduje w pewnej czesci
duchowienstwa i spoleczenstwa poparcie i sympatie. Przeciwnie, kie-
runek inny, dlatego, ze jest iloSciowo stabszy i mniej ,wziety”, nie
otrzyma wiasciwego poparcia, cho¢ pragnie sta¢ niewzruszenie na
gruncie petni katolicyzmu i bez kompromiséw do niej dazyé. Podobne
uleganie pokusie ,ducha czasu” to werbowanie do pracy Kkatolickiej
cztonkow przez zabawy, festyny i dancingi, przez tolerowanie nie dos¢
skromnych ubiorow i niedostatecznie uczciwego i moralnego tonu na
zabawach i zebraniach, przez przymykanie oczu na rzeczy najwazniejsze
i istotne i nie poruszanie ich dlatego tylko, by przypadkiem kogo$ nie
zrazié, Oto niektore z niebezpieczenstw czyhajagcych na nas w naszej
dziatalnosci, kladace belki pod nogi wszelkiej prawdziwej i w pehi
katolickiej akcji zbiorowej. Te i tym podobne pokusy i trudnosci ptyng
wszystkie z naszej stabosci i chwiejnosci w wierze, nadziei i mitosci,
ktdra ostabiajgc katolicki rozrost osobistego zycia, odbija sie tez ko-
niecznie mocnym echem w zyciu zbiorowym.

Oczywiscie w tej sytuacji nie mozna moéwi¢ o promieniowal
i apostolstwie i nie mozna sie dziwi¢, ze katolicyzm nasz nie dos¢
jest zywy, nie dos¢ pociggajacy, nie wywotujgcy ofiarnosci i oddania
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sie zupetnego. A uchwatly naszego pierwszego Synodu nadzwyczaj
mocno i zdecydowanie nawotujg zaréwno duchowienstwo jak i Swiec-
kich katolikow w pierwszym rzedzie do $wietosci zycia i do ducha apo-
stolskiego, tgczac ze sobg scisle obie te dziedziny, -ktore sa wiasciwie
tylko dwiema stronami jednej i tej samej rzeczywistosci. Apostolstwo
prawdziwe jest bowiem zawsze tylko wynikiem szczerego dgzenia do
Swietosci a Swietosci nie ma bez petni katolicyzmu zaréwno w osobistym
jak i zbiorowym zyciu. Dlatego wszelkie promieniowanie i apostolstwo,
zabarwione cho¢ troche naturalizmem, nigdy apostolstwem prawdziwym
nie jest i nigdy nie bedzie roznieca¢ wokoét siebie tych wartosci, jakie
z petni katolicyzmu ptynaé maja, gdyz naturalizm, jakeSmy to juz zapewne
dostatecznie sobie uSwiadomili w toku naszych rozwazan, jest jedng
z najpowazniejszych przeszkéd dla realizacji petni zycia katolickiego.

POKOJ | RADOSC JAKO OWOCE PELNI ZYCIA KATOLICKIEGO

A ta petnia katolicyzmu, skoro tylko znajduje odpowiednie warunki
do realizacji i rozrostu, przynosi $wiatu wartosci, jakich najgorecej
ludzkos$¢ pragnie, do ktérych Swiadomie czy nieSwiadomie teskni i wy-
rywa sie do nich z upragnieniem, czujgc ich powszechny brak i ich
warto$¢ ogromng. Mysle o tych dwu skarbach, ktére tak czesto pod-
kresla i ktdrych zyczy gminom chrzescijaniskim z gtebi swego apostol-
skiego ducha $w. Pawet. pokdj i rados$é, pax et gaudium. Sg to
wartosci, ktorych swiat da¢ nie moze i ktére naturalizm zatruwa u sa-
mych zrodet. Wiemy juz, ze naturalizm badZz zupetnie neguje, badz tez
usuwa w cien znaczenie porzadku nadprzyrodzonego i faski a z nia
i mitosci; nie tej mitosSci przyrodzonej, bedacej raczej sympatig i szu-
kaniem dobra naturalnego, ale mitosci nadprzyrodzonej, bozej, nawig-
zujacej miedzy Bogiem i cztowiekiem stosunki najwyzszej, niewypowie-
dzianej przyjazni — i rozlewajgcej te przyjazin bozg na wszystkich
bliznich i na cate stworzenie. Ale odrzucenie lub zlekcewazenie mitosci
bozej musi pociggna¢ za sobg zanik prawdziwego pokoju i rzeczywistej
radosci, ktore nie sg niczym innym jak tylko bezposrednimi skutkami
owej mitosci Boga i blizniego. Pokéj to wedle $w. Augustyna ,tran-
quillitas ordinis*, pogodny #fad i porzadek wywotujacy w nas najczyst-
sze zadowolenie. WidzieliSmy juz, ze naturalizm burzy porzadek
i niszczy obiektywna, bozg harmonie warto$ci, stawiajgc na pierwszym
miejscu to, co ma by¢ wtdrne, nie doceniajgc nalezycie tego, co najwaz-
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niejsze: unum necessarium. Niweczac w ten sposob porzadek obiek-
tywny, zastepuje sie go innym jakim$, na ludzkim , widzi-mi-sie“ opartym
porzadkiem a przez to niszczy sie samg podstawe pokoju i gubi sie
gdzie$ zar6wno rzeczywisty pokéj jak i rados¢ prawdziwa a cziowiek,
potrzebujacy tych wartoSci podobnie jak pozywienia i powietrza, zaste-
puje je réznymi surogatami i im dalej od nich odchodzi, tym gtos$niej
i krzykliwiej wota o nich i obwieszcza wokoto hasta pokoju i ra-
dosci zycia.

Tymczasem, siegajac troche giebiej, patrzac bystrzej i wnikliwiej,
dojrzymy tatwo powierzchowno$¢ i ptytko$¢ tych triumfalnych zawotan
dzisiejszej ludzkosci, zobaczymy, jak za poztotkg majaca oznacza¢ pokdj
i rados¢ kryje sie bezdenny wprost niepokdj, lek i smutek. Zoba-
czymy, jak zaklamane i powierzchowne sg konferencje, traktaty
i zobowigzania majace zabezpieczy¢ pokdj polityczny, zaciggane przez
dyplomacje wszystkich panstw, zobaczymy, jak niewystarczajace sa
wynalazki i postulaty scientyzmu, wierzacego, ze nauka zapewni ludz-
kosci doskonato$¢ i poprowadzi jg droga prawdziwego postepu i po-
koju, zobaczymy wreszcie, jak krdtkowzroczne sg wszystkie recepty
postepowej moralnosci pragngcej zaprowadzi¢ pokoj w rozterkach
jednostek, w rodzinie, spoteczernstwie, narodzie i ludzkosci Srodkami
najmniejszego oporu, droga kompromiséw i chwilowych zatagodzen.
Podobnie ma sie tez sprawa i z rado$cig zycia. Zycie dla samego zycia,
dla samego spetniania funkcyij witalnych, czerpanie petnym oddechem
tej pierwotnej radosci z istnienia i ze zdrowia, wydobycie maksimum
zadowolenia i przyjemnosci majg zapewni¢ cztowiekowi rado$é praw-
dziwg. Ale te wszystkie piekne postulaty nie sg niczym innym, jak tylko
pokrywka niezmiernej dzi$, jakesmy juz wspomnieli, checi uzycia, sa
odbijajagcym sie dzi$ poteznie echem wotania ludu rzymskiego z czaséw
dekadencji: ,,panem et circenses“, chleba i uciech! Zapewne, ze mtodosé
jest duzg wartos$cia, ze w sporcie wydoby¢é mozna liczne zalety charak-
teru i ze ciato nie moze by¢ pogardzane, ale rozumnie ksztatcone i wy-
chowywane — ale dzi$ nie o takie sprawy chodzi, dzi§ mamy do czy-
nienia ze zdecydowanym kultem ciata i miodosci za wszelkg cene.
Zagladnijmy blizej w dusze, umysty i serca: czyz za pozornie radosng
manifestacjg sportowag czy partyjng tysiecy miodziezy w dzisiejszych
ustrojach totalnych nie czai sie zmora bezbrzeznej pustki i zagtuszonego
ustawicznie hatasem i ruchem smutku, — czy poza malowang i urobiona

20 Pamigtnik
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na sztucznie miody wyglad twarzg starszej niewiasty nie Kkryje sie
skrzetnie chowany i hamowany ale okrutnie gryzacy strach przed sta-
roscig i przed $miercia? Staro$¢ nie ma dzi$ swego uroku, swej powagi
i godnosci, Smier¢ uwazana jest za katastrofe ostateczna, za poczatek
pustki, koniec zycia a wiec i za zto najwieksze. | tak ludzkos$¢ dzisiejsza,
ci wszyscy, ktorzy znajdujg sie w zaczarowanym kregu wpltywow
naturalizmu zamiast zazywaé¢ pokoju i radosci zycia, zyja jakby pod
obuchem ustawicznego leku i smutku, leku katastrof, wojen, przewro-
téw, choréb i Smierci — i smutku za mijajacg z kazdg chwilg miodoscia,
rozkosza, przyjemnoscia.

Jakze inaczej wyglada pokdj i rados¢, ktdre Chrystus Pan przynosi
Swiatu i ktore promieniuja niezawodnie tam, gdzie istnieje cho¢ w za-
lazku petnia katolicyzmu, bedac najpotezniejszymi, jesli nie jedynie
skutecznymi Srodkami apostolstwa. Budujac sie na wierze i nadziei
a bedac owocem bezposrednim mitosci, poko6j i rado$é chrzescijanina
zawsze i wszedzie, w najwiekszej szarzyznie obowigzku codziennego
jjak i wséréd najstraszliwszych smagan losu, moga zakwitng¢ przepiek-
nym kwiatem, bo wynikajg z najzupetniejszego zdania sie na Opatrzno$é
boza, ptyna z wiary, ze nic bez dopuszczenia tej Opatrznosci dziac sie
nie moze. A wiec rewolucje, wojny, kataklizmy, choroby i $mieré, choé
sprawiajg katolikowi bol, cho¢ wycisng zeh nawet tzy smutku i okrzyk
zgrozy, to jednak nie sg w stanie wygasi¢c w nim pokoju i radosci.
Pokdj i rado$¢ doskonalg jako nastepstwa mitosci znajdziemy wiec wsze-
dzie tam, gdzie dojrzewa prawdziwa mito$¢ Boga i blizniego. Niejedne
warunki sprawia, ze zywa mito$¢ bedzie prawdziwym heroizmem, inne
bedg pomocg i utatwieniem zobowigzujgcym do tym wiekszej ofiarnosci.
Wiemy jak wspaniatym plomieniem goreje mito$¢ tych, ktdrzy zyja
w nedzy materialnej, ktérych otacza zepsucie, zto$¢ i nienawi$¢ bliznich,
ktérzy mecza sie w opuszczeniu i tragicznych zyciowych konfliktach —
roztaczajgc jednak wokot siebie balsam pokoju i radosci. Bo rzeczy-
wiscie: mito$¢ nie jest ckliwg i sentymentalng przygrywka uprzyjemnia-
jaca zycie sytym i szczeSliwym, — mitos¢ to silny jak Smier¢ zywiot,
zgdajgcy bohaterstwa i ofiary zupeinej. | dlatego nie ma tak ztych wa-
runkéw i nie ma takiej rzeczywistosci, w ktérej by mitos¢ nie mogta sie
objawi¢ i promieniowac radoscia i pokojem. Poza chetnym rozpamiety-
waniem $mierci, poza uznaniem wartosci cierpienia nie kryje sie u petnego
chrze$cijanina patologiczna i niezrozumiata wybujato$¢ psychologiczna;
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U podstaw tych zjawisk znajdziemy zawsze gleboki pokoj i rados¢, nie
unikajgce spojrzenia prawdzie prosto w oczy. Tylko katolicyzm w swej
petni i przeogromnym bogactwie znajduje miejsce wiasciwe, tworcze
i posiadajace znaczenie trwate zaréwno dla zitozonego chorobg, nie-
przytomnego i zdziecinniatego starca, jak i dla petnego bujnej mtodosci
i Kipiacego zdrowiem miodziefica. U jednego i drugiego, jezeli tylko
pulsuje w nich petnia Chrystusowego zycia, ujmie nas ta sama cecha:
ptynaca gtebokim, zyciodajnym nurtem rados$¢ i pokdj. Te dwie war-
tosci: pax et gaudium, wynikajace z petni katolickiego zycia, sg tg Dobrg
Nowing, na ktdrg Swiat czeka i za kt6rg teskni. Najwyzszym, najszczyt-
niejszym powotaniem wspoétczesnych katolikow jest nies¢ nieszczesliwemu
Swiatu dzisiejszemu te Dobrg Nowine Chrystusowg, na nowo S$wiat
ewangelizowaé przez krucjate Akcji Katolickiej, choéby najkrwawsze
wojny i najstraszliwsze kataklizmy stawalty w poprzek naszej drogi.
Pamietajmy jednak, ze kroku jednego na tej drodze nie potrafimy po-
stawi¢, jezeli w zyciu naszym osobistym i zbiorowym nie bedzie sie
swobodnie rozwijata petnia zycia Chrystusowego i jezeli nie potrafimy
uwolni¢ sie od przelicznych spaczen, zwtaszcza za$ od spustoszen natura-
lizmu, ktéry powoli i podstepnie ale gruntownie i krok po kroku wy-
plenia z zycia naszego to, co stanowi istote petni katolicyzmu.



O UDZIAL KATOLIKOW W ZYCIU KULTURALNYM POLSKI

Jozef Kisielewski

Uchwaty Pierwszego Polskiego Synodu Plenarnego dotyczg cato-
ksztattu zycia katolickiego. Poszczeg6lne postanowienia odnoszg sie
w porzadku logicznym do wszystkich dziedzin, ktorymi zamyka sie
zycie ludzkie. A przeciez mimo tak szerokich ram i tak wszechstron-
nego ujecia, mimo uwagi skupionej przede wszystkim na sprawach
religijnych — znalazto sie w tych stu piecdziesieciu uchwatach miejsce
na zajecie sie rowniez zagadnieniami kultury.

Obok postanowieri i wskazéwek rozsianych po calym tekscie uchwat
znalazty sie w nich dwa odrebne rozdziaty z dziedzing spraw kultu-
ralnych zwigzane: rozdziat ,,O pismach i wydawnictwach katolickich"
oraz rozdziat ,,O katolickim Uniwersytecie w Lublinie". Mozna powie-
dzie¢, ze w przepisach Kosciota polskiego, dotyczacych praktyki zycia
katolickiego, udziat spraw kulturalnych po raz pierwszy zostat tak silnie
i tak obszernie uwzgledniony.

Co wigcej, nie popetniajgc omytki mozna domysli¢ sie, ze owo
zainteresowanie domeng kultury bedzie teraz z kazdym rokiem coraz
wieksze i obfitsze. Wskazuje na to juz nie sam tylko charakter uchwat
Synodu, ale wskazuja tendencje i decyzje praktyczne kierownikéw Ko-
Sciota polskiego, dalej poswiecenie catego jednego Studium tym wytgcz-
nie sprawom, a chocby i ten caty ,kulturalny" dzieh obrad, wigczony do
Studium tegorocznego.

To narastanie zainteresowan kulturg nie jest ani rzeczag przypadku,
ani sprawg improwizacji, czy dania postuchu chwilowej modzie, chwi-
lowej koniunkturze; wyptywa ono z logicznego zwigzku przyczy-
nowego wspbiczesnych procesow spotecznych, z uwidaczniajgcej sie
doniostosci spraw kulturalnych dla cztowieka dzisiejszego, wyptywa
wreszcie z ostrowidztwa Kosciota w stosunku do przychodzenia z po-
moca nadciggajgcym czasom, a przede wszystkim z najistotniejszych
zatozen Akcji Katolickiej, ktora jest przeciez niczym innym, jak wyra-



309

zong organizacyjnie checig objecia porzadkiem religijnym wszystkich,
wszystkich spraw czlowieka.

Nad kulturg wspotczesng zawist pewien niezrozumialy pozornie
paradoks: nastepuje niestychane, dawno w tym stopniu nie obserwo-
wane odwracanie sie mas ludzkich od wspotzycia z wytworami dotych-
czasowej kultury. Sposoby i systemy, ktdrymi sie dotychczas z nig
wspoétzyto, leza w zaniedbaniu, cztowiek porzucit zwyczaje dziesigtkami
lat uswiecone, ugruntowane, przyswojone obcowania z ksigzka, z tea-
trem, z wystawg obrazow, z operg czy koncertem symfonicznym. Nie
ma bodaj jednego numeru jakiegokolwiek pisma, w ktdrym by nie roz-
dzierano szat, w ktérym by nie biadano, w ktdrym by kasandrycznym
tonem nie uzalano sie nad upadkiem, a bodaj zupeinym zaprzepaszcze-
niem kultury.

Ale réwnoczesnie, ale w tym samym czasie znaczenie kultury, jej
wytwordw, jej narzedzi rosnie, jak w mato ktérym dotychczasowym
okresie czasu. Znaczenie kultury zanika w dawniej stosowanych for-
mach, zakwita natomiast i tezeje w formach nowych. Rzuca sie na przy-
ktad w oczy objaw przenikania watkami kultury spraw spotecznych,
czy nawet politycznych. Znamieniem naszego czasu jest fakt, ze nie
ma dzi$ niemal zupetlnie pism czysto i wytacznie literackich. Poszcze-
gélne ideologie szukajg u literatow i artystdbw narzedzi oraz Srodkdw
do ulepszenia propagandy wiasnych programdw. Sztuki plastyczne
w formie stosowanej daja imponujaca oprawe wystgpieniom masowym
ruchéw spotecznych i politycznych. Jest nie do pomyslenia dzis wy-
dawnictwo, plakat, uktad stronicy w ksigzce, zjazd organizacji, pochod,
bez dorady fachowej artysty. W innej znow dziedzinie nastepuje wi-
doczne zblizenie nauki z zyciem biezagcym; uczony w wiekszym stopniu
niz dotychczas godzi sie wyniki wiasnej pracy oddawaé na ustugi
aktualnosci.

Nie jest rzeczg tego referatu ocenia¢, czy zjawiska te sg dobre, czy
zte, czy to jest postep, czy cofniecie sie, chodzi tylko o proste skonsta-
towanie faktu: sprawy kulturalne w uktadzie wspoétczesnego
Zycia-zajmujg coraz wiecej miejsca i zdobywajg coraz
wiekszy wpiyw.

Ogolnie oceniajac, mozna stwierdzi¢, ze dawne formy wplywu
kulturalnego byly bardziej kameralne, zawigzywatly sie miedzy dzietem
sztuki a jednostka i szty w gtgb; dzisiejsze formy majg charakter bar-
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dziej masowy, wigza sie miedzy wytworem kultury a grupg spoteczna,
a masa i na razie noszg cechy powierzchowne, pobiezne, czesto plytkie.

Ale sa, ale dzialaja, ale przeczg przepowiedniom o S$mierci twor-
czosci kulturalnej i z dnia na dzien stajg sie wazniejsze. Jest rzecza
prawdopodobng, ze tym sposobem w naszych oczach dokonuje sie usta-
lanie nowego stylu kulturalnego.

Jest jawna, przetomowa roznica pomiedzy charakterem zycia kato-
lickiego lat przedwojennych i zycia katolickiego dni naszych. Zewnetrz-
nie uwidacznia sie ta réznica w stopniu dynamiki i w zakresie ambicji.
Defensywa dziewietnastowieczna ustgpita miejsca Swiadomej, wytezonej,
wzmozonej ofensywie. Katolicyzm wspé6tczesny przekracza dotychcza-
sowy zwyczaj ograniczania sie wytgcznie tylko do zakresu zycia reli-
gijnego. Druzgocze te zapory, przegrody i podziaty, jakie istniaty miedzy
poboznymi praktykami niedzielnymi a wezbranym i szumigcym nurtem
szesciu dni powszednich. W dziewietnastym stuleciu zwykt byt on
nad tym zyciem czuwaé¢ z odlegtosci wyniostych murdéw koscielnych,
dzi§ po naboznym odprawieniu modtéw i nabozenstw zdejmuje komze
i stule, zakasuje poty sutanny i maszeruje odwaznie w sam najwiekszy
gwar i zgietk. Zabiera glos — przekrzykujgc hatas — i oSwiadcza, ze
i on ma tu co$ do powiedzenia i on bedzie szukat postuchu, albowiem
nieporzadek i chaos Swiata przekroczyt juz wszelka miare.

Ten rys wspotczesnego katolicyzmu uwidacznia sie w spos6b nad
wyraz jasny w uchwatach Synodu. A owg zasadniczg ceche uchwat
mozna by nazwac spotegowaniem zaru i pasji, zintensywnieniem dyna-
miki. Uchwaly Polskiego Synodu Plenarnego wydane zostaty w matej,
skromnej broszurze, zestawiono je powsciagliwym i az surowym dru-
kiem; a jednak gdy sie ten druk bierze do reki, powinien zapali¢ sie
ptomieniem, bo samg istotg tych uchwat jest ogied. Ogien ptongcego
serca.

Zadnych omowien i niedopowiedzen. Prosto i jasno: Kkatolik to
powinien, to musi, tego sie wystrzega. Wystrzega sie przede wszystkim
kunktatorstwa i potowicznosci. Katolikiem jeste§? — gto$ to otwarcie,
w imprezach przeciwkatolickich udziatu bra¢ nie mozesz, nie klucz, nie
kre¢, nie wiktaj. Niech mowa twoja bedzie prosta: tak, tak — nie, nie.

| zaraz wyrasta sprawa dalsza: nie tylko nie wolno bra¢ udziatu
w rzeczach poczetych lub przeprowadzanych przez wrogdw Kkatoli-
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cyzmu, zaostrzenie zaru idzie dalej: nie wolno uczestniczy¢ w rzeczach
letnich, w rzeczach obojetnych, co do ktérych istnieje stuszne podej-
rzenie, ze moga spowodowaé ostabienie, wystudzenie, roztadowanie
zycia katolickiego.

Tu rozpoczyna sie sytuacja dramatyczna, szczeg6lnie przykra na
odcinku spraw kulturalnych.

Cale bowiem bez mata zycie kulturalne Polski, przewazajgca jego
cze$C jest, jesli nie zupeilnie wroga intencjom ducha katolickiego, to
przynajmniej doskonale dla nich obojetna.

Wytwory kulturalne, te uzytkowe, te na codzien, te, ktére stanowig
zwykty strawe inteligencji polskiej — usuniete zostaty spod wplywu
inspiracji katolickiej. Wiem, wybiegnie naprzeciw poprzednim stowom
zarzut: ale przeciez wychodzg ksigzki katolickie, pisma katolickie, ga-
zety, broszury, druki, jest nawet ,,Ars Christiana" plastykéw, jest zrze-
szenie muzykow Katolickich!... Wiem, sg. Ale zadaniem tych Studidw
jest nie przegladanie tego, co sie dotychczas zrobito, tylko wytyczanie
drogi wprzéd i ostre, odwazne, realne spojrzenie w twarz prawdzie.

A ta prawda na odcinku kulturalnym jest taka: istniejg liczne kul-
turalne instytucje katolickie; te instytucje podejmujg wielkie wysitki,
wykonuja olbrzymie i chwalebne prace, ale w proporcjach procentowych
do istniejgcych potrzeb i do ilosci katolickich mieszkaricow Polski sa
niewystarczajace. Polska jeSt — wytaczajagc mniejszo$¢ zydowska i nie-
liczne wyznania schizmatyckie — krajem na wskro$ katolickim. A réw-
noczesnie, jesli chodzi o zycie kulturalne, to w trzech czwartych znaj-
duje sie ono w rekach i pod wptywami ideologii liberalnej i wolno-
myslInej.

| jeszcze jedno: istniejace instytucje kulturalne katolickie — oczy-
wiscie z wyjgtkami — ogarniajg swoim wplywem przede wszystkim
nizsze warstwy spoteczne — lud. Z warstw za$ inteligentnych tych

ludzi, kt6érzy przez swa wyprébowang gorliwosé w kazdych warunkach,
tak czy inaczej przy katolicyzmie zawsze wiernie wytrwajg. Caty niemal
wysitek kulturalny katolicyzmu szedt dotychczas na umacnianie kot przy
katolicyzmie juz wiernie stojgcych.

A przeciez i na odcinku kultury chodzi o ofensywe, o zdobywanie
wptywu, o zacigzenie nad catag myslg polskiej inteligencji. Chodzi o taka
ofensywe, ktéra by zniosta wreszcie konieczno$é postugiwania sie ta-
kimi terminami, jak ,literatura katolicka", ,kultura katolicka", ,sztuka
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katolicka", ,katolicyzm kulturalny”, a przyblizyta 6w czas, w ktorym,
gdy sie powie ,literatura polska”, byloby wiadomo, ze dorobek filo-
zofii i estetyki Kkatolickiej w wypowiedzianym pojeciu tkwi automa-
tycznie.

Warto tu przypomnie¢, ze posiadanie wptywu na inteligencje,
zwlaszcza inteligencje tworczg kulturalnie, posiada olbrzymig donio-
sto$¢ przez wzglad na to, ze poglady, kierunek myslenia, dazenie warstw
oswieconych ztobig tozysko mysli warstw dolnych. Istnienie wsrod pew-
nych polskich grup ludowych tendencyj akatolickich, zorientowanie wol-
nomysine wielu nauczycieli szkét ludowych — powstato i trwa z tego
powodu, ze grupa inteligencji radykalnej zdotata ich bolgczki i potrzeby
reform pchngé na te wasnie droge.

Uchwaty Synodu wotaja: nie wchodzcie w srodowiska, w ktorych
duch wasz moze by¢ wydany na zobojetnienie. Ale réwnoczes$nie inte-
ligent-katolik nie moze przeciez zupetnie nie czyta¢ ksigzek, zupeinie
nie chodzi¢ do teatru, zupetnie omija¢ kino, zupetnie nie stuchac radia.
A gdy znéw konsumuje te wytwory kulturalne, zintensywniony, odno-
wiony, natadowany nowga dynamika jego katolicyzm narazony zostaje
na wystudzenie, bowiem w trzech czwartych zycie kulturalne w Polsce
jest od katolicyzmu dalekie. Jedyny wniosek i koniecznos¢: wkroczy¢
silniej niz dotagd na te tereny.

Zrébmy krotki przeglad:

Literatura, ta przecietna, w tysigcach egzemplarzy rozchodzaca sie
czytelnicza strawa codzienna — posiada charakter zdecydowanie laicki.
Problematyki moralnej unika, sprawy obyczaju traktuje z nonszalancja
i cynizmem. To nie wszystko. 75% ksigzek beletrystycznych, wycho-
dzacych w Polsce, ukazuje sie naktadem ksiegarni zydowskich. Mozna
mie¢ takie czy inne zapatrywanie na problem zydowski, ale w tym wy-
padku trzeba da¢ wiare oczywistym spostrzezeniom. Z racji mojego
zawodu przegladam co roku wiele setek nowoukazujgcych sie ksigzek,
orientuje sie rowniez troche we wspoétczesnych literaturach zagranicz-
nych. Na tej podstawie moge sumiennie powiedzie¢: wiekszo$¢-wycho-
dzacych w Polsce ksigzek to tlumaczenia; a te tlumaczenia sg przez
ksiegarzy-wydawcow tak dobierane, ze pierwszenstwo, ze przewage,
a nieraz wytgczno$é posiadajg ksigzki, propagujace moralnos$é sprzeczng
z katolicyzmem, Swiatopoglad lewicowy, radykalny i bezbozniczy. A nie
mowie tu o wielkich dzietach literackich, w ktorych wielka sztuka
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i wielka powaga artystyczna, cho¢ troche bytaby odcigzeniem dla gto-
szonych pogladéw, ale mam na mysli wiasnie i przede wszystkim te
literature uzytkowg i codzienng, te strawe tatwo przeslizgujaca sie
przez czytelnicze podniebienie i tatwo asymilowana, ktoéra poprzez
Swoja pociagajaca anegdote przemyca w sposOb niepostrzezony fat-
szywe poglady i oswietlenia.

Teatr wykazuje jeszcze wiekszg ptasko$¢ poziomu moralnego.
Teatr w ogole przezywa dzis$ katastrofalny kryzys, myli sie co do swoich
celéw, choruje na brak doptywu repertuaru wartosciowego. W tym
groznym dla siebie czasie szuka ratunku w farsie i znizeniu poziomu
nieraz do wysokosci produkcji rewiowych i kabaretowych. W pogladach
swoich nie jestem przeczulony, rozumiem i doceniam swobode tworcza,
przesadng pruderie uwazam za rzecz, ktéra wiele zta wyrzadzita i moze
jeszcze go wiele wyrzadzi¢, ale tym otwarciej mam prawo powiedziec,
ze repertuar dzisiejszego teatru jest przewaznie ptaski, cyniczny i daleki
od wszelkiej moralnosci.

Dla naswietlenia stosunkow teatralnych warto moze wspomniec,
ze caly doptyw sztuk zagranicznych dokonuje sie przez cztery agencje
teatralne. Wobec tego, ze repertuar nasz sklada sie w wiekszosci ze
sztuk tlumaczonych, znaczenie tych monopolistycznych agencji jest nie-
stychanie wielkie. Wszystkie za$, bez wyjatku, sg w rekach zydowskich.
Tym tylko mozna wytlumaczy¢, ze wielu wybitnych autoréw euro-
pejskich, autorow wielkich i doskonatych, polski widz teatralny nie
tylko nie oglada na scenie, ale nie zna nawet z nazwiska.

O wspotczesnym kinie mozna by wiasciwie nie méwic. Wszystko
0 nim wiadomo, wszystko sie juz o nim napisato. Az przykro jest
jeszcze raz to samo powtarza¢. Ale powtarza¢ trzeba, aby przerwac
to przekonanie, ze w istniejacym stanie rzeczy nic sie nie da juz zmienic,
cho¢by nie wiadomo co sie robito. Nie mozna twierdzi¢, ze film dzi-
siejszy grzeszy jaka$s wielka, przewrotng propagandg niemoralnosci,
przeciwnie chodzi witasnie o konflikt z moralnoscia matego kalibru,
prawie niezauwazany. Operowanie swoboda i rozluznieniem obycza-
jowym zostato wziete jako wspoétczynnik staty calej Swiatowej kinema-
tografii. Nie chodzi przy tym o to, ze ten czynnik jest duzy, — arytme-
tyka purytariska protestantow amerykanskich ujeta jego ilos¢ w proporcje
procentowe — chodzi o to, ze jest staty, ze ciggle dziala, ze poprzez
pochtaniane setki filméw saczy sie w umystowos$¢ wspédiczesnego czio-
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wieka ustawicznie i wytwarza tak? wiasnie atmosfere, ktdrg uchwaly
Synodu nazywaj? podatn? do ochtodniecia i wyziebienia.

To film ogdlnoswiatowy. Z kinematografi? polsk? jest jeszcze
gorzej. Przede wszystkim jeden fakt najwazniejszy: 100% kinemato-
grafii krajowej znajduje sie w rekach zydowskich. Z wyjatkiem dwdch
filméw petnometrazowych kazdy inny poza tym film ,,polski" z ostatnich
czasow byt wyprodukowany i wyrezyserowany przez przedsiebiorce zy-
dowskiego, przez niego przykrojony, przez niego uksztattowany w sce-
nariuszu. Posiada to swoje konsekwencje. Film krajowy specjalizuje sie
przede wszystkim w komediach. Atmosfera filmow amerykanskich w ze-
stawieniu z klimatem polskich komedyj filmowych oddycha jeszcze
krystaliczng czystosci?. Mniejsza juz o nonsens fabularny, o straszny
poziom artystyczny, ale ta ociekajgca trywialnosci? i ptaskim cynizmem
aura owych komedy;j jest nie do zniesienia. Mozna sobie wyobrazi¢, jaki
rezultat bywa osiggany, gdy takie rece bior? sie do aranzowania filméw
patriotycznych i religijnych. A w ostatnich czasach producent zydowski
wyprodukowat kilka filmow religijnych, katolickich, osnutych tresci?
okoto miejsc cudownych, najdrozszych sercu wierzgcego. Filmy te wy-
Swietlane bywaj? w popularnych kinach w okresach wielkich S$wiat
koscielnych i Sciggaj? rzesze poboznego ludu.

Radio w Polsce to osobne zagadnienie. Ztozone zagadnienie i przy-
kre w znacznej mierze. Radio polskie nadaje w niedziele transmisje
nabozenstw; oprocz tego od czasu do czasu oddaje mikrofon audycjom
ks. Rekasa, w okresie Wielkiego Postu zgadza sie na transmitowanie
nauk. To wszystko. Poza tym caly swdj czas pracy przeznacza pro-
gramowi, ktéry uktadany zostaje pod gtosno reklamowanym hastem
absolutnej bezstronnosci i obiektywizmu. Ten obiektywizm pojmowany
jest w praktyce najczesciej w ten sposéb, ze sie nadawane programy
chemicznie obiera ze wszystkich zywszych barw. Ideatem jest absolutna
jatowos¢, ktéra by nie razita nikogo. Jesli dopuszcza sie koncesje od tej
zasady, to, niestety, wiasnie przeciw katolicyzmowi. Z zamitowan,
z usposobienn pracownicy radiowi sg zwolennikami pogladéw lewico-
wych. Nie raz, nie dwa wymknie sie im jaki$ przytyk, jaka$ aluzja,
sztych. W sumie wiec: czcza jatowos$¢ ze sporadycznymi wypadami
przeciwkatolickimi.

W koncu tego przegladu pozycja ostathnia — muzyka. Zdawato by
sie, ze przynajmniej tu nie ma niczego do skrytykowania. Tymczasem
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jest sporo. Oczywiscie, nie w odniesieniu do muzyki symfonicznej i ope-
rowej, ale w zwigzku z tg muzyka, ktéra jest pokarmem codziennym
mas — t. zw. ,szlagierami”. Moze ludzie odsunieci w gtab swoich
waznych i doniostych studiow nie znajda zrozumienia dla niebezpie-
czenstwa, jakie zawiera to stowo, ale kto obserwuje zycie biezace, ten
wie, o ile owe ,szlagiery" wplywajg na urabianie wrazliwo$ci arty-
stycznej mas, a stowa tych piosenek na pewne sprawy obyczajowe.
»Szlagier”, kuplet kabaretowy zajat w zyciu miast, a dzi$ juz nawet wsi
znaczng role. Rozkolportowaniem jego zajmujg sie wytwdrnie phyt
gramofonowych. Jest ich kilka. A wszystkie bez wyjatku sg w rekach
zydowskich. Do tego stopnia wszystkie, ze gdy wspaniaty, jeden z naj-
lepszych na $wiecie — chor kosScielny ks. Gieburowskiego miat zostaé
w swych wystepach utrwalony na ptycie, to reprodukcje te musiata

wykonaé firma zydowska.
*

Taki jest ten przeglad. Rezultat nie pociggajacy i nie wesoty. Po-
dany on zostat tutaj nie po to, aby miat kogo$ straszy¢ i przerazac.
Sporzadzony zostat po to, aby — nim sie przystgpi do wnioskow —
nabra¢ wiasciwego pogladu o stanie dotychczasowym. Zresztg przeglad
nie jest jeszcze dokonczony. Dotychczas byta mowa jedynie o wytwo-
rach kulturalnych, przeznaczonych do popularnego obiegu. Ac6z wielka
tworczosc? Prawdziwa kultura, prawdziwa sztuka?

Gdy sie moéwi o kulturze trzeba pamietaé, ze ma sie do czynienia
zawsze z dwoma jej postaciami: popularng, uzytkowa, stosowang, oraz
z prawdziwa, pogtebiong, twdrczg w catym tego stowa znaczeniu.

Z pobieznego zestawienia wynika, ze kultura uzytkowa w Polsce
posiada poziom niewysoki, wspotczynnik moralny niewielki. Niezbyt
pomyslne stwierdzenie odnosi sie rowniez i do tej drugiej, wyzszej formy
tworczosci kulturalnej, cho¢ z nieco odmiennych przyczyn.

Wysitek tworczy istnieje u nas we wszystkich dziedzinach kultu-
ralnych i artystycznych. Wychodzg w Polsce i literackie dzieta warto-
Sciowe, zdarzaja sie sporadycznie i prawdziwe osiggniecia w dziedzinie
teatru, filmu, w dziedzinie plastyki, ale — wyjawszy niewielkg ich
czes¢ — caly ten obszar powazniejszej twérczosci kulturalnej znajduje
sie w orbicie mysli liberalnej i lewicowej. Wystarczy przejrze¢ czotowe
nazwiska literackie, aby stwierdzi¢, ze z wyjatkiem dwdch wielkich
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pozycji, Rostworowskiego i Kossak-Szczuckiej, oraz paru pozycji innych,
wszystkie inne stojg w promieniu Swiatopoglagdéw obcych katolicyzmowi.

Ztozyto sie na ten stan rzeczy wiele przyczyn. Przede wszystkim
ten fakt, ze polska mys$l kulturalna, specjalnie na odcinku literackim,
zyje w wielkiej jeszcze mierze ideatami Zesziego stulecia, ideatami
oswieconego materializmu. Dokonata rewizji swoich podstaw fizyka
wspobtczesna, podwazajagc bezwzgledno$é determinizmu, przetworzyta
wiele swych zalozeh ekonomia, liczne nauki Sciste odstgpity od rygory-
stycznego empiryzmu, tylko literatura zyje jeszcze pozywkami przezwy-
ciezonymi przez czas. Tylko pani Dgbrowska na niebie swoich ,,Dni
i nocy" przez sze$¢ grubych tomoéw nie mogta zobaczyé Boga, tylko
pani Natkowska trwa w upartym determinizmie, tylko pani Gojawiczyn-
ska patrzy na Srodowisko ludzkie jak na kopiec termitéw, Kuncewi-
czowa trwa w kregu magii swych egotycznych tesknot, Parandowski
odgrzewa argumenty sprzed pét wieku, Bandrowski buduje swoj Swiat
ptaski jak pétmisek i zaraza miodych pisarzy swojg czkawka styli-
styczng, a Zegadtowicz wymierza caly obszar wartosci jednym jedynym
miernikiem, ktérego nazwy gto$no nie oSmielitbym sie tu wymienic.

Ze ta wsteczno$¢ $wiatopogladowa na terenie literatury trwa jeszcze
i tak uparcie — zalezy to od drugiej z kolei przyczyny: od infiltracji
mysli lewicowej, ktéra zza wschodniej sciany, ale i drogg poprzez
pisma intelektualistdw zachodnio-europejskich dziatata i dziata dotad
na umysty polskiego Swiata intelektualnego. Na umysty bezkrytyczne
i ulegajace, jak sie okazuje, swoistemu snobizmowi. Ci intelektualisci
dalecy sg bowiem od przyjecia doktryn i praktyki integralnego socja-
lizmu, przyjmuja z niego wytgcznie jeden czynnik: czynnik emocjonalny,
uczuciowy, zawarty w magicznym stowie ,postep”. Niepisang umowag
przyjeto sie za pewnik, ze jedyny prawdziwy postep tkwi wiasnie
w mysli lewicowej; szanujacemu sie pisarzowi po prostu nie wypada nie
by¢ w takim wiasnie sensie postepowym. Bezmys$Ino$¢ jest tak wielka,
ze sie nie dostrzega faktu, iz przyjecie postepowosci typu socjalistycznego
kaze pisarzowi tkwi¢ w dalszym ciggu w materializmie, ktéry porzucony
zostal dzi$ juz nawet przez fizyke, a wiec przez dziedzing, w ktdrej
materialistyczny punkt widzenia-posiada chyba najwiecej stusznosci.

Ale jest jeszcze jedna przyczyna owej lewicowosci literatury polskiej,
przyczyna, ktéra nie wynika juz wylgcznie z naturalnych- procesow, ale
aranzowana i utrzymywana jest sztucznie. Oto drogg ustawicznej pro-
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pagandy udato sie wpoi¢ w caly Swiat artystyczny w Polsce przekona-
nie, ze prawdziwa wolno$¢ twdrcza, prawdziwe warunki do powsta-
wania dziet sztuki, witasciwa atmosfera artystyczna znajduje sie tylko
w obrebie mysli liberalnej. Tylko tutaj. Wszedzie indziej panuje ciasnota,
wstecznictwo i ciemnota, tu tylko pisarz ma to, czego mu do pracy po-
trzeba, tu tylko ptawi sie swobodnie w atmosferze sprzyjajacej, tu tylko
wyrobi¢ sobie moze poglady ,,prawdziwego Europejczyka".

Cze$¢ tego przekonania zostata odziedziczona z poprzedniego,
dziewietnastowiecznego okresu literackiego, ale bytoby to dziedzictwo
rozkruszyto sie juz dotychczas, gdyby do jego zatrzymania i rozbudo-
wania nie rzucono catego wysitku propagandowego. Jesli ,,Wiado-
mosci Literackie"”, a obok nich cata falanga pism pokrewnych, sg szko-
dliwe z wielu powodéw, to przede wszystkim szkodliwe sg z tego
jednego: Zze ciagle jeszcze dotychczas — zdobywszy monopol w fero-
waniu wyrokdw literackich — gtoszg pogarde dla wszystkich innych
pradow umystowych, a protegujg jedynie Swiatopoglad liberalny; w nim
tylko podobno moze artysta siebie odnalez¢ i uksztattowac.

W tych samych pismach, w tych samych kotach forsuje sie réwno-
cze$nie namietne oskarzenie, ze Swiat mysli katolickiej jest ciasny i ogra-
niczony rygorami, ze mowy by¢ nie moze o powstaniu w jego obrebie
jakiejkolwiek tworczosci na serio, ze projekty ozywienia literatury kato-
lickiej, o czym dzi$ gtosno, sa pociesznymi bajdurzeniami ludzi, ktérzy
0 drogach tworczosci artystycznej nie majg pojecia.

Gzy tkwi w tych oskarzeniach prawda? Czy rzeczywiscie katoli-
cyzm skazany jest w dziedzinie kultury tylko na role podrzedng?

Wszystko, o czym dotychczas méwitem, poswiecone byto charakte-
rystyce stanu dotychczasowego. Uwazatem za pozyteczne da¢ ogolny
przeglad, da¢ caloksztatt tych obserwacji, ktére co dzieri kazdy z nas
w formie czastkowej zbiera. | stwierdzi¢, ze w jakich$ trzech czwartych
kultura uzytkowa — jako towar masowy i doskonaty przedmiot han-
dlu — znajduje sie w dyspozycji przedsiebiorcow zydowskich, tworczosé
za$ kulturalna wyzszego typu w dyspozycji niewielkiej grupy intelek-
tualistow typu liberalnego, antykatolickiego. | uswiadomi¢ sobie dalej,
ze katolicka robota kulturalna czyni olbrzymie wysitki i postepy, ogarnia
sobg jednak przede wszystkim warstwy ludowe i tylko cze$é inteligenciji.
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Taki stan byt dotad. Czy jest mozliwa zmiana?

Czy jest mozliwa? Alez jest nie tylko mozliwa, jest i konieczna,
i nieodzowna, i niezbyt taka znowuz trudna. Bo cokolwiek dato by sie
0 dzisiejszej polskiej literaturze powiedzie¢ (a podobnie ksztattujg sie
stosunki w innych dziatach tworczosci), jedno nie ulega watpliwosci:
ze jest to tworczo$é Sredniego lotu, ze oierpi na niedokrwisto$¢ wiel-
kosci, ze nie daje miary wihasciwej. Ciasnota ideowa msci sie potwor-
nie. Wielka twérczo$s¢ wymaga od artysty bezposredniego zetkniecia
sie z najgtebszymi nurtami moralnymi w ich postaci czystej, nieobro-
Snietej wstawkami propagandowymi. Fatsz ideowy, tkwigcy w mate-
rializmie, nie jest w stanie daé ani owej czystosci, ani owej giebi. Dla
takich przyczyn ,Granica" Zofii Natkowskiej, utwdr podejmujacy za-
gadnienie moralne, jest zupetnie zwichnieta, dla takich przyczyn ,,Cudzo-
ziemka" Marii Kuncewiczowej, dzieto technicznie tak doskonate, pozba-
wione zostato podstaw wielkosci, ktére by jej daty trwatos¢.

Wspoiczesna literatura polska cierpi na gtdd wielkosci. Czeka na
idee, ktéra by jej doskonato$¢ techniczng napetnita wielkg treScig. Sadze,
ze w tym witadnie miejscu otwierajg sie olbrzymie mozliwosci katoli-
cyzmu. 2e — jesli wolno uzy¢ tego wyrazu — otwiera sie u nas
w dziedzinie kultury wyjatkowa dla niego koniunktura.

Idea, ktéra w swoich zatozeniach niesie postulat zetkniecia czto-
wieka z najbardziej istotnymi, z najwazniejszymi podstawami bytu,
moze jak zadna inna — przydaé giebi spojrzeniu artysty, posiadaja-
cego w tej chwili wszystkie inne elementy tworcze z wyjatkiem tej wia-
$nie jednej — gtebi.

Ale zaledwie sie zaczyna rozpowszechnia¢ ta mysl, zaledwie nie-
ufne i ostrozne gtowy polskich inteligentéw poczynajg z nig sie troche
Oswajac¢ i jej wierzy¢, natychmiast wybiega naprzeciw owo sprzysie-
zenie: Jak to, wy chcecie tworzy¢, ksztattowaé kulture? Wy? Wy, ktorzy
obstawiacie swoich wiernych tysigcem zastrzezen i skrepowan, setka
nakazéw i ograniczen? Wy chcecie tworzy¢ kulture, wy, ktérzyscie
swego pisarza uczynili urzednikiem, ktérego traktujecie z pewng po-
gardliwg wyzszoscia, jako zto konieczne i kazecie mu wypisywac tanie,
sentymentalne obrazki dla grzecznych a ciemnych mas? Wy? Nie, kato-
licyzm nie jest zdolny do tej wielkodusznej tolerancji, jaka jest potrzebna
pisarzowi. Moze w $redniowieczu, moze w wyjatkowych wypadkach —
teraz nie.
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Tak jak dawniej te same kota staraly sie rzuci¢ przepas¢ miedzy
wiedza a wiara, przepas¢, ktéra dopiero za dni naszych poczyna sie
wypetniaé, tak samo dzi$ usitujg udowodni¢ sprzeczno$¢ pomiedzy
wiarg i kulturg. Mozna na te usitowania wzruszy¢ z politowaniem
ramionami, ale dobrze jest przy tej okazji wspomnie¢, ze zasiany anta-
gonizm miedzy wiedzg i wiarg trwat réwne sto lat, mimo absurdalnosci
swego stanowiska, i wyrzadzit nieobliczalne szkody.

Chciatbym przypomnie¢ pewne niedawne zdarzenie. Do walki z ka-
tolicyzmem wystgpit jeden z wybitnych krytykéw polskich. Cztowiek
zdolny i tym niebezpieczniejszy, ze sam byt kiedy$ katolikiem, a wiec
do rozgrywek ze zdradzonym pogladem wnosit zacieta nienawis¢ rene-
gata. W cyklu artykutow forsowat poglad, ze jest rzecza Smieszng faczy¢
katolicyzm z kulturg, albowiem cele ostateczne tych dwdch dziedzin sg
najzupetniej rozne, co wiecej, ze sobg sprzeczne. | katolicyzm i kultura
stwarzajg wiasne systemy wartosci, wiasne rangi i zastugi, posiadaja
wiasne zastepy ludzi dla siebie zastuzonych, a przeciez do$¢ spojrzec
na pierwsze z brzegu nazwiska, aby zrozumieé, ze sie one ze sobg nie
pokrywajg. Dla wprowadzenia przyktadu padio nazwisko Balzaka.
Zaden cztowiek mitujacy kulture nie zaprzeczy, ze to artysta zastuzony,
ze to jeden z najwiekszych powiesciopisarzy, jakich wydat Swiat, ze
gdyby kultura byta systemem religijnym i posiadata areopag swoich
Swietych, on bytby wsrdéd nich jednym z pierwszych. Tymczasem sto-
sunek katolicyzmu do Balzaka jest najzupetniej odmienny. Dzieta jego
wystawia sie na indeks ksigzek zakazanych, potepito sie niektére jego
poglady i skrytykowato pewne drogi jego zycia. Gdy dusza Balzaka
stawata u bram nieba katolickiego, to fakt, ze byt jednym z najwiekszych
pisarzy nie pomégt mu ani o wios, w wielkim procesie, w ktérym stawka
jest zbawienie. Tak rozumowat 6w krytyk.

Cztowiek zaprawiony w filozofii katolickiej, a bodaj tylko troche
bardziej wdrozony do logicznego rozumowania, spostrzeze zasadniczy
btad tych dysertacji. Wspomniany krytyk usituje postawi¢ zaréwno
katolicyzm, jak i kulture obok siebie jako wartosci rownorzedne, zapo-
mina skwapliwie o tym, ze katolicyzm jest systemem religijnym a kultura
tylko jednym z wytworéw bardzo wysokich, waznych, ale tylko wytwo-
row ziemskiej dziatalnosci cztowieka. 2e wiec w systemie wartosci
i sprawy kultury réwniez musza by¢ podporzadkowane centralnej kon-
cepcji religijnej. Nie moéwiac juz o tym, ze sadzi¢ duszy Balzaka nie
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bedzie cztowiek, i ze nie jesteSmy w stanie zna¢ drég mitosierdzia
Bozego.

Wiec takie stawianie sprawy jest oczywistym nonsensem. Ale prze-
ciez zostato ono ogtoszone, przeciez wywarto blyskotliwoscig swej
argumentacji olbrzymi wpltyw i zwiodto wiele umystéw niezbyt samo-
dzielnych. Przypominam sobie te dyskusje sprzed trzech, czterech lat,
wiem, ile one wniosty fermentow, ile zaniepokojenia przysporzyty kotom
katolickich pisarzy i publicystow. Wiec propaganda sprzecznosci po-
miedzy katolicyzmem i kulturg stale dziata. Dziata tym silniej, im bar-
dziej zaczyna juz wszystkim ludziom by¢é wiadomo, ze katolicyzm moze
sie sta¢ — nie przeszkodg — ale jedynym ratunkiem wspo6tczesnej
btadzacej w mrokach kultury.

Warto zrozumie¢, jakie sg przyczyny tego, ze owa perfidna propa-
ganda moze jednak liczy¢é na postuch, ze woko6t katolicyzmu istotnie
rozsnuta sie legenda ciasnoty, zwlaszcza wobec spraw kultury.

Byto tak: katolicyzm okresu poprzedniego, katolicyzm dziewiet-
nastego wieku, majgc wiele spraw bardzo pilnych i doraznych do za-
fatwienia, ustgpit dobrowolnie ze wspdétuczestniczenia w tworzeniu
kultury. Na swoj witasny, wewnetrzny uzytek posiadat popularne war-
sztaty kulturalne. Gdy po wielkiej wojnie, na wezwanie najwyzszych
witadz Kosciota wstgpiono réwniez i na teren kultury, nie majac w tych
sprawach gotowych narzedzi — uzyto wiasnie owych popularnych
warsztatdw. Dobre one byly na prywatny uzytek, ale nie na zetkniecie
z prawdziwg pracg kulturalng. Wyniki zetkniecia musiaty by¢ optakane.
Popetniane niezrecznosci stawaty sie i stajg do dzi$ przedmiotem fatwych
drwin przeciwnikow i dowodem na niezdolno$¢ kulturalng katolicyzmu.

Wielu réwniez, najlepszej zreszta woli, ludzi nie bardzo rozumiato
prawa rzgdzace kulturg, gdy im na tym polu przyszto pracowa¢. Nakaz
»Katolicyzm musi mie¢ swoj odcinek kulturalny" pojeli w sposéb troche
uproszczony. Na stanowiska literatdw i pisarzy desygnowato sie ludzi
z innych zawoddéw: prawnikow, lekarzy, historykdéw, profesorow.
Znaczng ilos¢ prac literackich poczelty wykonywaé¢ panie dobrej woli.
Przypomniaty sobie nagle, ze czasu miodosci dobrze pisaty wypracowa-
nia szkolne i prowadzity pamietnik pensjonarski, wiec teraz, rozporzga-
dzajgc wolnym czasem, przystapity gorliwie do tworzenia literatury
katolickiej, kultury katolickiej, sztuki katolickiej, podejmowaty polemiki,
dyskusje, prowadzity literackie batalie. Przypominam sobie taki fakt:
Przed mniej wiecej dwoma laty miata by¢ podjeta pewna praca literacka
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wewnatrz katolicyzmu. Zwotano zebranie os6b, ktére miaty by¢ uczest-
nikami tej pracy; ws$réd zaproszonych znalazto sie dwoéch ludzi pidra
oraz szesnascie osob z rozmaitych zawoddéw innych.

Te pomyiki Swiadcza o niezrozumieniu warunkéw twérczosci kultu-
ralnej. Jak wszystko inne na $wiecie, jest ona poddana systemowi war-
tosci doktryny katolickiej, ale wewnatrz tego systemu posiada¢ musi na
tyle autonomii, aby mdc sie normalnie rozwing¢. Poza tym nie zawsze
pamieta sie o tym, ze twolrczo$¢ artystyczna to nie tylko nieokre$lone
natchnienie, ktdére sobie fruwa nad cztowiekiem i czasem na niego ka-
prysnie siada, ale to jest wiedza, to jest umiejetnos$¢, ktdrej
sie trzeba uczyé. Uczyé ciezej, niz czego innego, poniewaz dla tej
jedynej umiejetnosci nie ma szkdt, uniwersytetow, nie ma podrecznikow
i skryptdw. Uczy€ sie jej trzeba whasnym trudem wsérdd pomyitek i bia-
dzen; tajemnice pisarstwa i wszelkiej twdérczosci zdobywac trzeba na
potknieciach, wsrdd tysiecy zniechecen, utrudzehA i zawoddéw. Dopiero
po dziesieciu, pietnastu latach takiej harowki wyrasta pisarz, artysta,
ktéry posiada prawdziwy walor kulturalny. Wobec tego stanu rzeczy
jakzez wygladajg ci woluntariusze z innych zawoddw i jakie mogg
osiggna¢ rezultaty?! Gdy sie dzi$ staje potrzebg coraz nieodzowniejsza
przeciwstawianie publicystyce wrogiej publicystyki katolickiej, to to prze-
ciwstawienie musi sie odby¢ przy réwnym poziomie przeciwnikow.
Inaczej zawiedzie. Dyskusja improwizowanej literatki katolickiej z ,,Kro-
nika tygodniowg" Stonimskiego bedzie tylko pociesznym, a dla katoli-
cyzmu szkodliwym widowiskiem.

Wydaje mi sie, ze inaczej trzeba zrozumie¢ nakazy najwyzszych
wiadz koscielnych, dotyczacych kultury. Tu nie chodzi o formalne
spetnienie wezwania, o jakie$ ilosciowe zapetnienie kadr artystycznych,
0 zamarkowanie, ktére zewnatrz bedzie efektowne, ale w chwili proby
wykaze swoja calg nicosé. Katolicyzm aktywny postanawia, ze
wejdzie na teren kultury, jako czynnik peinowartos$ciowy,
jako czynnik réwnorzedny, petnowykwalifikowany.

Czeka nas praca olbrzymia, rzucenia na ten odcinek najwiekszego
wysitku. Czeka nas takie budowanie kulturalnego dzieta, jak COP, jak
Gdynia. Przepraszam za uzycie takich gospodarczych pordwnan, ale
jedynie one oddajg mysl: na terenach, na ktérych byty niskie domki i za-
grody, trzeba wznie$¢ silne, mocne, nowoczesne centrum tworcze. Jesli-
by sie do tych naszych zadan miato przystepowac¢ z innym pojeciem
rzeczy, z checig tymczasowych prowizoriow, bedzie to praca i wysitek

21 Pamietnik
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zbyteczny, pozbawiony rezultatdw. Zapewne taki program nie jest ani
fatwy, ani szybki, nie mozna go wykona¢ z dzi$ na jutro, zwilaszcza, ze
trzeba zaczyna¢ od podstaw, od kladzenia betonowych fundamentow.

Dotychczasowy zwyczaj zwracat uwage przede wszystkim na pisarzy
starszych, ustalonych, z wyrobionym nazwiskiem artystycznym. Gdy
pisarz wéréd najciezszego osamotnienia zdobyt juz nazwisko literackie
a jednocze$nie wiernie ostat sie przy katolicyzmie, z najwieksza radoscia
i wérod najwyzszych aplauzéw wprowadzato sie go w role kulturalnego
taranu. Rzecz chwalebna i pozyteczna, gdyby nie dwa zastrzezenia: ze
takich wasnie pisarzy jest niestychanie mato, a katolicyzm ma program
maksymalistyczny, bo chce zdoby¢ catg polska kulture i ze opieka nad
pisarzem starszym przestania troche obowigzek najpierwszy czuwania
nad pracownikiem kulturalnym dopiero rozpoczynajgcym prace.

Nie prowadzac dotychczas intensywnego zycia kulturalnego, nie
posiada rowniez katolicyzm oSrodkdw atmosfery kulturalnej. To znaczy
warunkéw, udogodnien, zachet, wsréd ktorych jedynie moze sie artysta
wyrobi¢ i skrzepnaé. Trzeba stwierdzi¢ obiektywnie, ze przeciwna
strona frontu kulturalnego, ta, ktéra dotad posiada monopol na rynku
polskim, na te witasnie warunki dla miodych zwraca niestychanie, prze-
sadnie wielka uwage. Dla zgtaszajacych sie talentéw jest tam wszystko:
i zacheta, i rada, i stypendium, i nagroda, i dziesigtki pism, w ktorych
mozna pisa¢, a nade wszystko atmosfera zyczliwosci i serdecznosci, jaka
otacza kazdego nowego kolege. Osiemdziesieciu na stu odpadnie, ale
zostanie dwudziestu prawdziwych artystow, a ci wytrwajg juz przy tych,
przy ktérych trzyma ich dtug prostej, ludzkiej wdziecznosci. lluz dzi-
siejszych pisarzy lewicowej ideologii trwa po tamtej stronie przez wzglad
na wiezy zyczliwego kolezenstwa?!

W ten dzien, kiedy zasiadatem do opracowania niniejszego referatu,
przyniosta poczta list otwarty jednego z miodych pisarzy, ktory dotad
pisywat w prasie katolickiej. Ten list otwarty dotyczyt przykrego Wy-
padku zachorowania na ciezkg gruzlice ptuc miodego powieSciopisarza,
ktory dotad rowniez pisywat w prasie katolickiej. Biorgc asumpt z tego
wypadku, autor listu otwartego rozsnut liczne uwagi o doli miodego
artysty katolickiego, ktéry dotychczas nie doznaje niemal zadnej opieki.
Nie wiem jeszcze, w jaki sposdb bedzie mozna wykorzysta¢ ow list
otwarty, ale jedno jest w nim prawdziwe, ze mtody cztowiek rozpoczy-
najacy dzis kariere artystyczng, po stronie katolickiej nie ma jeszcze
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zorganizowanej opieki, udaje sie wiec czesto na druga strone frontu,
bodaj tylko dlatego, ze znajdzie tam wspdlny jezyk porozumienia i peing,
mniejsza z tym ze interesowng, przyjazn.

Najpierwszg tedy rzeczg, jaka dzi$ staje przed katolicyzmem w za-
kresie kultury, to konieczno$¢ zorganizowania warunkéw pracy dla
katolickiego pracownika kulturalnego: bibliotek, warsztatéw, rzemiosta,
pism, klubéw dyskusyjnych, nagrod literackich, stypendiéw, zeby w tych
pomocach mogto sie ksztatci¢ jego rzemiosto, ktérym kiedy$ w sposob
doskonaty bedzie dawat Swiadectwo wielkiej sprawie Chrystusa.

Osobna uchwata Synodu zaleca tworzenie Kkatolickich zrzeszen
w obrebie poszczegblnych zawodow. Istnieje w Polsce jedno czy dwa
zrzeszenia katolickich ludzi piora. Ale ani jedno, ani drugie nie zupetnie
juz odpowiada potrzebom. Moze nie przejawiajg nalezytej energii
i inicjatywy, ale przede wszystkim nie rozwigzujg palacej potrzeby roz-
toczenia opieki nad mtodymi. Wydaje mi sie, ze wprowadzenie miodych
pracownikow kultury, choéby na razie w formie praktykantéw, w obreb
istniejagcych zrzeszen, mogtoby je zdynamizowaé, roztetnic nowym
ogniem i zapatem.

Wszystkie proroctwa o niezdolnosci kulturalnej katolicyzmu sa zwy-
ktym szalbierstwem, sg zreczng ale i rozpaczliwg obrong wrogow chry-
stianizmu. Wiasnie przeciwnie, w dobie dzisiejszej nikt inny nie ma
wiecej mozliwosci, wiecej szans na to, aby uratowac usychajaca, de-
generujacy sie sztuke, jak wiasnie katolicyzm. Mowie jedynie o wielkiej
sztuce, 0 najwyzszej tworczosci kulturalnej. Wytworami uzytkowymi,
strawg kulturalng codzienng bedzie rozporzadzat ten, kto posigdzie
wplyw ideowy na koto najpowazniejszych tworcow, na grupe intelek-
tualistow.

Polska jest krajem ina wskro$ katolickim, a kulture ma zarazong
sceptycyzmem. Jest to jeden z najprzykrzejszych paradokséw naszego
zycia. Ten stan rzeczy musi zosta¢ przetamany. MoOwig nam o tym
enuncjacje naszych kierownikéw koscielnych. A ze stéw ich nalezy sie
domyslaé, ze, jako reprezentanci Kosciota, ktéry z zasady afirmuje
wszystkie prawdziwe wartosci, — mys$la oni o poprowadzeniu przetomu
kulturalnego nie w formacie matym, taktycznym, formalnym, ale w skali
najwyzszej, najistotniejszej, takiej, ktora by data petne i prawdziwe zwy-
ciestwo.



O KONIECZNOSCI | DROGACH OSIAGNIECIA
ZWARTEJ OPINIIl KATOLICKIEJ W POLSCE

Ks. Pratat Zygmunt Kaczyriski

In necessariis unitas, in dubiis libertas,
in omnibus — caritas.

Kosciot powszechny, bedacy mistycznym ciatem Chrystusa, zaréwno
w swym zyciu wewnetrznym jak i dziataniu na zewnatrz, posiada boska
ceche jedno$ci. Wszystko w nim zdaza do harmonii, zarébwno catoksztaht
jego nauki, jak i zycie jego wiernych, mimo réznic rasowych i odrebnosci
narodowych.

Juz Chrystus Pan w Ogréjcu w swej przed$miertnej modlitwie
btagat Ojca, ,,aby wszyscy byli jedno* (Jan 17, 21), ut omnes sint unum.
To zalecenie Zbawiciela szczegblnie drogie byto pierwszym chrzescija-
nom skoro — jak piszq Dzieje Apostolskie — ,,a mndstwa wierzacych
byto serce jedno i dusza jedna* (Dz. Ap. 4, 32). Dzieki tej silnej postawie
pierwszych chrzescijan skutecznie broniono czystos$ci prawd Chrystuso-
wych przed herezjami, jednocze$nie oddziatujgc na narody poganskie.

Opinia zbiorowa powstaje pod wptywem u$wiadomienia wewnetrz-
nego o stusznosci i pozytku danej sprawy. Im giebsza zatem jest znajo-
mos$¢ prawd Chrystusowych, swiadomos¢ celéw, do ktérych dazy Kosciol,
whasny udziat w jego zyciu i odpowiedzialno$é, tym silniejsza i wiecej
zwarta staje sie opinia katolicka.

Oddziatywanie Kosciota i jego wptyw roztacza sie na wszystkie
dziedziny zycia ludzkiego o tyle jednak, ze daje im podstawy moralne.
Strzegac zasad etycznych w urzadzeniach ludzkich, Kosciét bynajmniej
nie pragnie rozstrzyga¢ zagadnien czysto doczesnych, jak np. sprawy
ustroju panstwowego, gospodarczego, samorzgdowego, pozostawiajgc
je wolnej decyzji obywateli i rzadow. Stad wyrosta zasada koscielna,
ktorg przyjmuje jako motto do swych rozwazan: ,,In necessaris unitas
in dubiis libertas, in omnibus caritas* (w sprawach koniecznych —
jednomysinosé, w watpliwych — wolnos$¢, we wszystkich — mitos¢).
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Gdy porownamy te zasade KosSciota z dazeniami panstw totalnych
i ich zapedami do niszczenia i niwelowania wszystkiego, co nie miesci
sie w programie partii rzadzacej, do podporzadkowania sobie wszystkich
dziedzin zycia ludzkiego, zaré6wno duchowego jak i materialnego, to
fatwo stagd wyprowadzimy wniosek, ze Kosciét byt i jest ostojg praw-
dziwej wolnosci, Dzisiejszemu hastu ,,Gleichschaltung* Kosciét przeciw-
stawia zasade ,,in necessariis unitas, in dubiis libertas“.

Zagadnienie porozumienia wsrod katolikéw i wytworzenia zwartej
i jednolitej opinii katolickiej niejednokrotnie juz bylo szeroko omawiane
na tamach prasy polskiej. Najczesciej miato to miejsce, gdy byta atako-
wana zasada katolicka. Wystapienia katolikéw wtedy mialy charakter
obronny, a i tu nieraz zaznaczata sie réznica co do metod walki. Roz-
bicie polityczne i nieche¢ wzajemna do siebie poszczeg6lnych stronnictw
grupujacych zywioly katolickie, sprawiaty, ze owoce zwyciestwa zazwy-
czaj byly nikle, me méwigc juz o braku odpowiedniego wpltywu na
rzady i zycie publiczne w kraju. A przeciez nieraz chlubimy sie, ze licz-
bowo nas katolikow jest w panstwie najwiecej, ze posiadamy wielkg
i zasobng prase, domy wydawnicze, rozgateziong sie¢ organizacyj kato-
lickich z Akcja Katolickg na czele, ze odbywamy wspaniate i liczbowo
imponujace kongresy i zjazdy katolickie itp. Przyznajg to nam i nasi
wrogowie, konstatujgc jednoczesnie z zadowoleniem, ze katolicyzm nasz
jest katolicyzmem statycznym, anemicznym i pozbawionym dynamizmu,
ducha ofensywy i zdobyczy.

Prawda, w obecnych warunkach nie mozemy sie skarzy¢ na prze-
$ladowanie, rzadziej sie styszy o wystgpieniach antykatolickich w szkole,
nie prowokujg nas antychrzescijanskim projektem prawa matzenskiego,
nie popiera sie i nie finansuje sekciarstwa oraz organizacyj, stawiaja-
cych sobie za cel walke z Kosciotem. W imie prawdy musimy przyznac,
ze tego dzi$ nie ma. Ale okres tych przesSladowan przezywaliSmy jeszcze
stosunkowo niedawno, kiedy w szkotach bezkarnie bluZzniono Bogu,
gdy zmniejszano ilo$¢ godzin religii i mianowano nauczycieli-Zydow,
by wychowywali nasze mtode pokolenia, gdy niemitym sobie biskupom
nasytano sekciarzy, by rozbijali w diecezjach jedno$¢ katolicka, gdy
tworzono radykalno-masonskie organizacje w rodzaju Legionu Mio-
dych i Strazy Przedniej, gdy pobtazliwie przygladano sie propagandzie
antyreligijnej rodzimych bezboznikéw, gdy usitowano przemyci¢ ustawe
matzenska wedtug pomystu p. Lutostanskiego, dtp. Dzi$ tego nie ma,
koniunktura sie odwrocita, ale czy mozemy reczy¢ za jutro?
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JesteSmy narodem, ktérego uczucia nie sg state; masy ludowe, acz-
kolwiek przywigzane gteboko do wiary ojcéw, to jednak czesto sg
bezkrytyczne, niezbyt uswiadomione pod wzgledem religijnym, ulega-
jace obcym sugestiom i taniej demagogii. Czy przykiad zatargu
wawelskiego nie jest dla nas wymownym ostrzezeniem?

Do rozgrywek politycznych usituje sie nieraz wciggnaé Kosciot.
Jakich tamancow nie robi sie u nas dla koniunkturalnych wyrachowan
politycznych — nieraz z dnia na dzien zmienia sie swe przekonania,
licytujagc innych w tym, co sie jeszcze wczoraj zwalczato. Nasze zycie
spoteczne i polityczne cechuje, niestety, brak skruputéw, fatsz i obtuda.
lluz katolikéw Swieckich, ba, nawet kaptanéw, tatwo potyka haczyk
nieuczciwych politykéw?

Obce agentury hulajg po Polsce, jak za czasow saskich. Nie moéwie
juz o wystannikach Kominternu, zbyt dobrze znamy bowiem ich oblicze.
Okazato sie niedawno, ze cate zorganizowane wolnomyslioielstwo w Pol-
sce byto uzaleznione i na ustugach Moskwy. Wprawdzie pod naciskiem
wojska zlikwidowano Zwiazek Wolnej Mysli, ale jego przywdédcy dalej
siedzg na dobrych posadach panstwowych i katedrach uniwersyteckich,
podobniez jak i masoni.

Agenci haset nazistowskich réwniez sg niezwykle czynni. Ich anty-
semityzm nie ma na celu wyzwolenia Polski spod zaleznosci finansowej
i ekonomicznej zydostwa, ale raczej propagande w spoteczenstwie pol-
skim sympatii dla Hitlera i rezimu panujgcego w Trzeciej Rzeszy. Wielu
politykow peine usta ma haset antysemickich, ale w izbach ustawodaw-
czych z okazji ustaw samorzadowych zaden z tych nowych ,rasistow"
nie o$mielit sie wystapi¢ z projektem osobnych kurii dla Zydéw, aby
W ten sposob uwolni¢ nas od gospodarczych i kulturalnych wptywéw
zydostwa. Coraz $mielej podnosza gtowy gtosiciele rzekomo ,integral-
nego" nacjonalizmu (w rodzaljiu np. ,,Zadrugi"), kopiujac zywcem teorie
von Rosenberga i usitujgc obedrze¢ z pierwiastkdw chrzescijanskich nasz
polski nacjonalizm, zro$niety w ciagu wiekéw z Kosciotem katolickim,
ktéry dzielit z nim dole i ciezkg niewole. Inni, wystepujacy nawet pod
szyldem katolickim, gtoszg wrecz btedne zasady, batamucac czytelnikdw,
jak np. ze ,kodeks kanoniczny, zbior przepisow natury zewnetrzno-
organizacyjnej, nie podpada pod charakter dogmatu i stosunek don
pozostawiony jest swobodnemu uznaniu wiernych" (,Merkuriusz Pol-
ski" z dnia 24 lipca 1938 r.).
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W tych wiec warunkach konieczno$¢ wytworzenia zwartej opinii ka-
tolickiej narzuca sie wprost kazdemu myslacemu i uczciwemu Polakowi.

Co przeszkadza najbardziej jednosci wsréd katolikéw, to fatszywa
zasada: ,polityka przede wszystkim™ (politique d’abord), gtoszona
w swoim czasie przez ,,Action Franeaise", potepiong przez Stolice Apo-
stolskg. W przemdéwieniu konsystorialnym dnia 20 grudnia 1926 r.
méwit Pius XI: ,W zadnym razie nie wolno katolikom naleze¢ do
przedsiewzie¢ lub jakiejkolwiek szkoty tych ludzi, ktérzy stawiajg ko-
rzysci polityki partii ponad religie i chca religie odda¢ na ustugi poli-
tykéw... W deklaracji zbiorowej biskupéw francuskich z 9 marca 1927
znajdujemy w tej sprawie wyjasnienie jeszcze wyrazniejsze: ,Kosciot,
chcac unikna¢ rozbicia wsrdd wiernych, nie moze uzna¢ polityki, ktora
postuguje sie wszystkimi $rodkami bez wyboru, czyli metoda postepo-
wania, hotdujaca zasadzie: cel uswieca $rodki."

Kosciét Chrystusowy jako taki stoi na stanowisku Scisle apolitycz-
nym i ponadpartyjnym, cho¢ autorytet Kosciota rozcigga sie w sprawach
zwigzanych z religia na wszystkie dziedziny zycia ludzkiego, na zycie
jednostki, rodzinne, zawodowe, narodowe i miedzynarodowe. Katolicy
moga by¢ wprawdzie politycznie rozdzieleni, ale musza by¢ religijnie
zjednoczeni, mianowicie w dziedzinie zagadnien polityczno-moralnych
i obrony religijnej. W liscie do kardynata Segura y Saenz moéwi
Pius Xl: ,Nic nie zabrania poszczegdlnym katolikom nalezenia do
partii, ktorych program i dziatalno$¢ nie sg sprzeczne z prawami Boga
i Kosciota." Katolicy nie tylko moga, ale w niektérych okoliczno$ciach
powinni bra¢ udziat w zyciu politycznym, gdyz — jak moéwi Papiez
Pius XI — ,,Akcja Katotlicka nie przeszkadza poszczegdélnym katolikom
w dobrej dziatalnosci politycznej, nawet naktada na nich ten obowig-
zek... Jezeli polityka dotyczy zespotu débr wspélnych... jakze mozna by
nie zajmowac sie tymi waznymi sprawami, w ktorych obowigzek mitosci
czynnej staje sie coraz wiekszy i od ktérych zalezg te dobra, ktorych
nam BA&g udzielit: dobra domowe, prywatne i nawet sprawy religijne".
(Przeméwienie do Zwigzku mezczyzn wioskiej Akcji Katolickiej dnia
30 pazdziernika 1926 r.) Nastepnie przestrzega Pius XI przed tymi,
ktérzy z religii chcg uczyni¢ monopol dla jednej partii: ,Nalezy od-
rzuci¢ przewrotne poglady tych ludzi, ktérzy utozsamiajg religie z jaka-
kolwiek partig polityczng i to tak dalece nawet, ze zwolennikow innych
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partii nie uwazajg juz prawie za katolikdw. To wiasnie uczynitoby ze
wzniostej sprawy religii pole dla politycznych popiséw partyjnych i roz-
bitoby bratnig zgode i torowatoby droge mndstwu zgubnych nastepstw"
(List do episkopatu litewskiego).

Mimo, ze Kosciot zajmuje pozycje ponad-partyjng, jednak dobro-
czynny wptyw jego przejawia sie i w zyciu politycznym. Etyka katolicka
rozbraja nienawis¢ i uprzedzenia w przeciwniku politycznym, Kkaze
widzieé¢ blizniego i brata nawet w sporach i w walce, zakresla pewne
ich granice, stowem zyciu politycznemu nadaje kulture chrzescijanska.
Chrzescijanska sprawiedliwo$¢ spoteczna dla wszystkich, duch mitosci,
przebaczenia i ofiary sa jedynymi podstawami, na ktérych moze dokonac
sie prawdziwe zjednoczenie narodu. Nasza opinia katolicka, dla ktorej
wiekszg warto$¢ przedstawiajg sprawy ducha anizeli ziemskie wyracho-
wania stronnictw, moze tu poteznie oddziata¢ na przyszie uksztattowanie
sie stosunkéw w naszym kraju.

Miedzy katolikami musi panowac jednos¢ mysli i czynu nawet
wsérdd niezgody zapatrywan politycznych, gdy w gre wchodzg najwyz-
sze interesy religijne i moralne. Zamilkng¢ wtedy powinny spory par-
tyjne i wzajemne uprzedzenia. ,Wtedy — jak pisze ks. Ludwik Civardi
w Studium o Akcji Katolickiej — wszyscy synowie KosSciota powinni sie
poczuwa¢ do obowigzku solidarnosci i tworzy¢ zwartg armie, bo tu
kazda niezgoda jest zdrada." A Pius XI w alokucji do katolikoéw fran-
cuskich dnia 20 grudnia 1926 r. w tych stowach ich upominat: ,Nie
godzi sie, ukochani synowie, pozostawa¢ dluzej w niezgodzie dla lada
przyczyn politycznych, nie godzi sie wobec kraju i wobec religii. Prze-
ciwnie, powinni wszyscy Kkatolicy zjednoczy¢ sie na polu religijnym,
ktére jest dziedzing KosSciota i jego praw, a wiec w sprawach, doty-
czacych chrzescijanskiego malzenstwa, rodziny, szkoty, wychowania
chrzes$cijanskiego i wszystkich wreszcie najsSwietszych i podstawowych
swobod."

118
Co moze przyczyni¢ sie do ugruntowania jednosci
wsrod katolikow?
Przede wszystkim glebsze uswiadomienie Kkatolickie. Zwraca na

to szczeg6lng uwage Synod Plenarny Biskupéw Polskich, ktéry gtosi
w uchwale 70, iz ,katolicy powinni zapoznawac sie z katolickimi zasa-
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darni moralnymi zycia publicznego i by¢ ich zdecydowanymi rzeczni-
kami w teorii i praktyce". W encyklice ,Divini Redemptoris" Pius Xl
stwierdzit, iz katolicy w wielu wypadkach wskutek nieznajomosci rzeczy
uniemozliwiali rozwdj przebudowy Kkatolicko-spolecznej. Z tg igno-
rancjg, uniemozliwiajgcg tak czesto skupienie sit katolickich, spotykamy
sie niestety i na naszym terenie, wiecej nawet, niz ze ztg wolg, Swiado-
mos¢ wiary katolickiej jednoczy pospotu wszystkie pokolenia wiernych,
przeszte, obecne i przyszte; ona podata do ust $Sw. Augustynowi te
piekne, po wszystkie czasy prawdziwe stowa: ,Zatrzymuje mnie w Ko-
Sciele katolickim zgoda jednomys$lna wszystkich narodéw i ludéw"
(Contra Epist. Fundamenti 6,4).

Aby wzmocnié¢ uswiadomienie katolickie nalezy organizowaé w ca-
tym kraju dla wszystkich (nie tylko cztonkow Akcji Katolickiej) ,,Studia
spoteczne”, na ktérych nalezy rozstrzasa¢ aktualne i praktyczne zagad-
nienia zycia w o$wietleniu nauki Kosciota. Trzeba klas¢ silny nacisk
na poznawanie istoty zycia koscielnego, zeby zewnetrzne skutki pracy
Kosciota, ktore sg wynikiem wewnetrznej jego wartosSci byly poznane
i zjednywaly mu entuzjastow. W tym kierunku powinna oddziatywaé
szczegolnie ,,Caritas".

Drugim czynnikiem, niezwykle waznym obok stowa gtoszonego,
oddziatujgcym na opinie publiczna, jest prasa i wydawnictwa katolickie.
Uchwaly Synodu Plenarnego gtoszg w tej sprawie:

»Z uwagi na donioste znaczenie prasy w ksztattowaniu zycia, Synod
Plenarny wzywa:

a) pisarzy i dziennikarzy, aby oddawali swe zdolnosci na stuzbe
Krolestwa Bozego, b) duchowienstwo i katolikdw $wieckich do popie-
rania i szerzenia dobrych ksigzek, dziennikéw i pism, wydawanych
w duchu katolickim" (uchwata 76 8§ 1).

Jezeli chodzi o charakter naszej prasy i jej Swiatopoglad, to mogt-
bym z grubsza ciosajac podzieli¢ ja na trzy kategorie: 1. antykatolicka,
wystepujacag z zatozen marksistowskich i ateistycznych przeciwko religii
i duchowienstwu, 2. neutralng, ograniczajgcg sie tylko do zamieszczania
informacji z zycia KoSciota, 3. katolicka, zwiazana ze Swiatopogladem
katolickim i wystepujaca w obronie zasad Kosciota.

Synod Plenarny zaleca naszemu spoteczenstwu popieranie prasy
katolickiej. Stanowisko prasy wobec zagadnieh Kkatolickich w duzym
stopniu zalezy od pozycji samego spoteczeristwa. MOwi sie czesto, ze
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prasa jest niezalezna, ze to ona formuje $wiatopoglad, opinie w wielu
sprawach. Mam wrazenie, ze popetnia sie tu btgd. Prasa jest przewaznie
zalezna, liberum veto jest w niej rzadkim wypadkiem. Jedna cze$¢ prasy
jest zalezna od panujgcego rezimu i od stronnictw, ktorych jest organem,
inna za$, majaca charakter informacyjny, od gustu i upodoban swych
czytelnikbw oraz pradéw, nurtujgcych w spoteczenstwie. Ten drugi
gatunek prasy ma najwiekszg poczytnos¢, nie tylko u nas, ale i na catym
Swiecie. Tej prasie bardzo zalezy na swych czytelnikach, ktérym czesto
schlebia i z ktérymi nieraz usituje nawigza¢ najblizszy kontakt, wpro-
wadzajac rubryki odpowiedzi na listy, ankiety itp. Ot6z opinia katolicka
moze mieC i na te cze$¢ prasy ogromny wplyw, musi tylko umie¢ stawiac
zadania.

Bardzo waznym czynnikiem obok prasy oddziatujacym na opinie
publiczng stato sie radio. Katolicy za granicg juz od dawna zrozumieli
wielkg warto$¢ radiofonii, zaczeto tworzy¢ zwigzki radiostuchaczy i do-
magac¢ sie coraz wiekszego uwzgledniania w programach audycyj kato-
lickich. 1 u nas réwniez dzieki porozumieniu miedzy Episkopatem
polskim a zarzadem Polskiego Radia staneta umowa co do audycyj reli-
gijnych z wylfaczeniem tych, ktére by mogty obrazi¢ uczucia katolikdw.
Woprawdzie w centrali Polskiego Radia sg jeszcze duze wptywy zydow-
skie i wolnomyslicielskie, jednak akcja unaradowienia tej placowki
postepuje naprzéd gtdéwnie dzieki katolickim radiostuchaczom.

Obok uswiadomienia nalezy ktas¢ wielki nacisk na odwage cywilng
i Smiatos¢ w wystgpieniach na zewnatrz. W uchwale 54 Synod Plenarny
~Wzywa wiernych, aby nie baczac na wzgledy ludzkie, odwaznie wy-
znawali wiare swojg w zyciu prywatnym i publicznym, szczegOlnie
wtedy, gdyby milczenie mogto oznacza¢ zaparcie sie wiary, albo wy-
wotaé zgorszenie". Ta odwaga cywilna powinna przejawiac sie zwia-
szcza w przeciwstawianiu sie¢ dgzeniom totalistycznym, w zwalczaniu
szowinizmu nacjonalnego i poganskiego rasizmu (Synod Plenarny,
uchwaty 70-3, 72).

Zapewne odwaga cywilna w wyznawaniu publicznym katolicyzmu
wymaga od nas nieraz wielu ofiar, i to bardzo bolesnych. Za to pfaci
sie czesto stanowiskiem stuzbowym, utratg kawatka chleba, zamknieciem
drogi do dalszej kariery, zohydzeniem w prasie wolnomyslioielskiej. Za
rzadéw t. zw. putkownikéw zlikwidowano 52 katedry profesorskie, usu-
nieto w wiekszosci profesoréw katolikéw, ani jednego za$ wolnomysli-
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cieta, masona i zyda. Przeniesiono do emerytury olbrzymig ilo$¢ nau-
czycieli i innych pracownikéw panstwowych, oszczedzano wyraznie
socjalistow i radykatéw, nawet nieudolnych, a czesto skompromitowa-
nych naduzyciami. Jezeli tak byto, to uderzmy sie w piersi, wina spada
na cate spoteczenstwo polskie; jedni nie dos$¢ silnie reagowali, inni za$
tchorzyli lub mieli wyrachowania koniunkturalne. Braklo konsolidacji
katolikow, nie byto zwartej opinii katolickiej. Przykre dos$wiadczenia
w przesztosci niech beda nauka na przysztosc.

Wytworzenie zdrowej i spoistej opinii katolickiej w Polsce nie-
watpliwie odda ogromne ustugi naszej ojczyznie. Przyznajg to nawet
ludzie do niedawna niezbyt przychylni Kosciotowi. W ostatnich czasach
w kotach nawet rzadowych przewazyta opinia, ze interesy Kosciota
w Polsce wecale nie kolidujg z naszg racja stanu, a przeciwnie znakomicie
sie uzupetniaja. Ale aby doj$¢ do tego przekonania, trzeba byto poniesé
dotkliwe doswiadczenia. Dotkne kilku tylko przypadkow.

Sze$¢ lat temu w subsydiowanych z funduszéw panstwowych ,,Wia-
domosciach Literackich" i innych pismach zydowsko-radykalnych roz-
poczeto gwaltowng kampanie przeciwko istniejagcemu prawodawstwu
matzenskiemu, rzekomo zbyt wielkiemu przyrostowi naturalnemu oraz
wpltywom Kosciota na szkote i zycie rodzinne. Rozpoczeta sie gwal-
towna propaganda t. zw. ,,poradni S$wiadomego macierzynstwa", zarzu-
cano spofeczeristwo wydawnictwami w rodzaju ,Dziewice konsystor-
skie", ,Czarni okupanci" itp. W kodeksie karnym zmniejszono kare
i zezwolono w szeregu wypadkach na przerywanie cigzy. Sympatycznie
spogladano na tych, co potargawszy zwigzki matzenskie, udawali sie do
Mekki naszych rozwodnikéw, mianowicie do Wilna, aby tam w zborze
kalwinskim zawrze¢ nielegalne matzefistwa. Wyniki nie daly na siebie
dtugo czeka¢. Przyrost naturalny ludnosci polskiej obnizyt sie w ostat-
nim 5-leciu o 26,6 %, tymczasem gdy wskutek zarzadzen panstwowych
powiekszyt sie znacznie zaréwno w Rosji sowieckiej jak i w Trzeciej
Rzeszy. Gdysmy protestowali przeciwko zbrodniczej propagandzie
Boyow i Rubinrautéw nazywano nas obskurantami, wstecznikami. Dzi$
bije sie na alarm.

Inny przykfad. W ciagu szeregu lat zajmowano sie niezwykle gor-
liwie cerkwig prawostawng. Nadano cerkwi szereg przywilejow, po-
wiegkszono ilos¢ etatow prawostawnych, budowano wspaniate internaty
dla teologéw prawostawnych, udzielano jej poparcia nieraz ze szkoda
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dla katolicyzmu, popierano gwattownie jej ukrainizacje. Cata ta polityka
szta wbrew zywotnym interesom zarowno panstwa jak i Kosciofa.
OstrzegalisSmy przed tym publicznie witadze polskie. | dopiero gdy
ukrainizacja objeta powiaty wojewddztwa lubelskiego, gdy wtargneta na
Chetmszczyzne i Podlasie i gdy popi prawostawni ludnos$¢ nastroili
wrogo przeciwko panstwu, wtedy dopiero otworzyty sie oczy i z roz-
kazu wiadz panstwowych trzeba byto az zburzyé 127 cerkwi i doméw
modlitwy prawostawnych, ktére stuzyly jednoczes$nie za centra wrogiej
agitacji. Magtbym cytowaé dalej tego rodzaju przyktady, ale czas mi na
to nie pozwala.

Nie waham sie powiedzieé, ze twierdzenie, jakoby pomiedzy Ko-
Sciotem a panstwem istniata sprzeczno$¢ interesdw, jest falszem. Tego
rodzaju opinie moga wypowiada¢ albo ludzie zaslepieni w swej niecheci
do Kosciota, albo ukryci wrogowie obu instytucyj.

Przekonanie o koniecznosci wspotpracy panstwa i Kosciota zaczyna
sie u nas utrwala¢. Niedawno minister W. R. i O. P. powiedzial, ze
wychowanie religijne jest podstawowym czynnikiem wychowawczym.
A w rozmowie ze mng wybitny urzednik panstwowy zrobit mi zarzut,
ze jesteSmy za mato zdobywczy, za mato wysuwamy Zzadarn katolickich.

Jak daleko rozcigga sie obowigzek jednosci w pogladach dla wie-
rzacego katolika? Na podstawie wielu miarodajnych orzeczen kosciel-
nych ten tylko jest prawdziwym katolikiem, kto we wszystkim i nade
wszystko zachowuje jedno$¢ z KosSciotem, nie tylko z dogmatami kato-
lickimi, ale i z myslg i duchem Kosciota. To poczucie katolickie (sensus
catholicus), ktore jest miarag jednosci wsrdod katolikéw, obejmuje row-
niez uczuciowy stosunek do Kosciota, rado$¢ z jego triumfow, smutek
z prze$ladowan.

»Sensus catholicus® to réwniez tgcznos$¢ z hierarchig Kosciota, z pa-
piezem, biskupami, kaptanami. Na postuszefAstwo wobec hierarchii Ko-
§ciota — jako na zasadniczy warunek jednosci katolickiej — ktadzie
wielki nacisk Ojciec $w. Pius Xl. ,,Zaklinamy z calego serca katolikow —
pisze Papiez — by cenili postuszeistwo i karnos¢... Kto jest postuszny
tylko z niechecia i niejako pod przymusem, wylewajagc wewnetrzny opor
w zjadliwych krytykach przeciw przetozonym i towarzyszom pracy, prze-
ciw wszystkiemu, co nie odpowiada jego wiasnemu sposobowi patrze-
nia na sprawe, — ten oddala btogostawienstwo Boze, zrywa spojnie
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karnosci i niszczy to, co miato by¢ zbudowane" (List apostolski do
episkopatu meksykarnskiego).

Musimy z bolem wyznaé, ze poczucie karnosci i postuszenstwa dla
hierarchii Kosciota w latach powojennych doznato powaznego uszczerb-
ku w Polsce. Nie wiem, czy to ,,duch czasu" sprawit, czy to 6w wlokacy
sie za ludzkoscia ,,duch buntu" zyskat na sile, ten sam, ktéry w zaraniu
juz zycia ludzkiego na ziemi oswiadczyt wyniosle: ,non serviam".
Ostabt duch karnosci nie tylko wsrdd Swieckich katolikdw, ale niestety
i wérdd niektorych kaptanow, ba nawet tu i 6wdzie w zakonach. Ostat-
nia przestroga Ojca $Sw. zwrocona do starszyzny zakonnej franciszkan-
skiej, by przestrzegano bacznie karnosci i dyscypliny, zjawita sie bardzo
na czasie. Znalezli sie (nieliczni co prawda) kaptani, ktérzy dajg postuch
modnym ale phytkim i fatszywym hastom, zapominajgc o nauce Kosciota,
ktéry ma za sobg Chrystusa i wiekowe doswiadczenie.

Bede wyrazicielem wielu kaptanéw i Swieckich katolikdw, jezeli
zwroce sie do naszego Najdostojniejszego Episkopatu z pokorng prosha
0 wzmocnienie dyscypliny koscielnej i bezwzgledne stosowanie kar
kanonicznych wobec tych, co gtoszg nauki sprzeczne z zasadami Ko-
$ciota, stanowiskiem Ojca $w. i naszej polskiej hierarchii. Wzmocnienie
karnosci wsérdd katolikobw bedzie powaznym krokiem naprzéd do osig-
gniecia zwartej opinii katolickiej w naszym kraju.

Czas juz najwyzszy, aby opinia katolicka przestata trwozliwie ogla-
da¢ sie dokota i obawia¢ kazdego Smielszego wystapienia. Jezeli na
przetomie XX wieku Leon XIII rzucit wezwanie do katolikéw ,,fuori di
sacrestia" — wyjdzcie z zakrystii — to czasy obecne tym wiecej wyma-
gajg, aby opinia katolicka zdecydowanie zabierata gtos we wszystkich
sprawach, zywo obchodzacych spoteczeristwo. Nie wystarcza tu sprze-
ciw przeciwko tym lub innym projektom ustawodawczym, ludziom
wrogim zasadom chrzescijainskim, ale opinia katolicka winna pozytywnie
narzuca¢ panstwu swoj Swiatopoglad, ludzi katolickich na stanowiska.
Bedzie sie to czyni¢ nie w imie celow egoistycznych, ale z gtebokiego
prze$wiadczenia, ze narodowi i panstwu daje sie co najlepsze, ze strzeze
sie naréd przed niebezpiecznymi doswiadczeniami i zapewnia sie mu
lepszy rozwdj i przyszto$¢é. Bedzie to zarazem wypetnieniem szczytnej
misji katolickiej: ,,Instaurare omnia in Christo."

Jedno$¢ atoli, aby byta trwata, nie moze by¢ bierna. JednoScig silni
bedziemy wbéwczas, gdy przejdziemy do ofensywy Kkatolickiej. Dotych-
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czasowa nasza dziatalnos¢ jako katolikéw byta najczesciej nastawiona
na obrone. Stusznie kto$ powiedziat, ze ,najlepsza defensywa — to
ofensywa".

1 Ale to nastawienie aktywne moze przyczyni¢ sie do konsolidacji
naszych katolickich szeregéw tylko woéwczas, jezeli bedzie czerpato Site
z wyrobienia naszego wewnetrznego. Zapat nawet u katolika bez zycia
nadprzyrodzonego — to zjawisko niebezpieczne, bron obosieczna, to
nastr6j niepewny. Tam, gdzie zapat buduje bez faski Bozej, tam wyra-
stajg nerwowe odruchy, osobiste wzgledy, a wreszcie gorszace spory.

Rozwazania moje na temat wytworzenia w Polsce zwartej opinii
katolickiej pozwalam sobie zakoriczyé wezwaniem Ojca $w. Piusa XlI:

»Niech wiec zjednoczg sie wszyscy ludzie dobrej woli, ktérzy pod
przewodnictwem pasterzy Kosciota gotowi sa stangé do walki za sprawe
Chrystusa. Niech pod kierunkiem Kosciota, w mys$l Jego nauki, kazdy
odpowiednio do swych zdolnosci, sit i warunkéw stara sie popierad
chrzescijanskie odrodzenie spoteczenstwa, ktérego pierwsze zarysy
podat Leon XIII w nieSmiertelnej encyklice ,,Rerum Novarum".

»,Nie nalezy przy tym jednak mie¢ na celu siebie lub swych korzysci,
ale sprawe Jezusa Chrystusa" (Filip 2,21). Nie wolno dazy¢ do zwy-
ciestw osobistych pogladéw za wszelkg cene, natomiast trzeba by¢
gotowym odstapi¢ od nich, cho¢by sie najlepszymi wydawaty, jesli tego
zazgda wyzsze dobro og6tu. A ta wszystko w tym celu, by we wszyst-
kim i nad wszystkim panowat Chrystus, rozkazywat Chrystus, ktdremu
»,cze$¢ i chwata i moc na wieki4t (Encyklika ,,Quadragesimo Anno").



KATOLICKA MYSL SPOLECZNA W UCHWALACH SYNODU
Ks Dr Antoni Szymanski, rektor K U. L

Zakres mojego referatu jest okreslony ramami uchwat Synodu.
Porusze tylko te problemy, o ktérych moéwi sie w uchwatach Synodu.
Sam termin ,mys$l spoteczna™ wezme w obszerniejszym znaczeniu, wiga-
czajagc do niej takze dobroczynno$¢.

Postanowienia spoteczne, zawarte w Synodzie, dotyczg: dobroczyn-
nosci, spotecznego nauczania i ksztatcenia sie, dziatalnosci gospodarczo-
spotecznej oraz organizacyj zawodowych i udziatu w stowarzyszeniach
obcych.

I. DOBROCZYNNOSC

O dziatalnosci dobroczynnej Synod méwi w Kkilku uchwatach.
Kladzie na nig taki wielki nacisk nie tylko ze wzgledéw ogélno-chrze-
scijanskich, ale takze ze wzgledu na potrzeby obecnych czaséw. Jesli
ubogich zawsze bedziemy mieli wsrdd siebie, to wiecej niz kiedykol-
wiek mamy ich dzisiaj. Mitosierdzie jest cnotg potrzebng dzisiaj wiecej
niz kiedykolwiek.

Mitosierdzie moze by¢ odreczne i jednostkowe, albo zorganizo-
wane. Synod zajmuje sie nie tym doraznym, ale statym i zorganizo-
wanym mitosierdziem.

Zgodnie z ustrojem Kosciota i zgodnie z tym, ze mitos¢ blizniego
jest znamieniem zycia chrzescijafnskiego, ktére sie organizacyjnie skupia
w parafii, Synod postanawia, ze podmiotem zorganizowanej dziatalnosci
charytatywnej powinna by¢ parafia (uchwata 36). Odrodzenie zycia
parafialnego powinno tez by¢ odrodzeniem mitosierdzia.

W zakresie form organizacyjnych Synod zawiera dwa przepisy.
Pierwszy postanawia, ze nie ta lub owa, ale ,kazda parafia powinna
mie¢ organizacje mitosierdzia chrzescijanskiego" (uchw. 36), bo w kazdej
parafii sg biedni i potrzebujagcy pomocy i w kazdej parafii powinno
kwitng¢ mitosierdzie jako przejaw mitosci blizniego. Drugi przepis
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nakazuje, ze organizacje mitosierdzia powinno sie przeprowadzi¢ ,we-
dtug wskazan Biskupa” (uchw. 36) zaréwno dlatego, ze dziatalnos¢,
zwigzana z parafig, podlega wtadzy Biskupa, jak i dlatego, ze organi-
zacja pomyslana wedtug jednego planu, jest silniejsza i owocniejsza.

Wiernych Synod wzywa, aby nalezeli do ,katolickich organizacyj
dobroczynnych™ i czynnie w nich pracowali (uchw. 61). Pierwszy obo-
wigzek — nalezenie do organizacyj charytatywnych — jest powszech-
niejszy, powinien w miare moznosci objg¢ wszystkich a polega w prak-
tyce gtdwnie na wptacaniu skladek.

Drugi obowigzek — czynna praca w Kkatolickich organizacjach
dobroczynnych — z koniecznos$ci dotyczy niniejszej liczby ludzi. Odnosi
sie do tych, ktérzy majgc wiecej czasu i czute serce, osobiscie pracuja
w organizacji i stuzg biednym. Taka praca i ofiarno$¢ ludzi zamozniej-
szych, wyksztatconych, zajmujacych stanowiska publiczne lub spoteczne,
bedzie najlepsza apologig wiary chrzeScijanskiej, spotecznym usprawie-
dliwieniem bogactwa i wadzy, pojednaniem zwasnionych warstw i klas.

W tej dziatalnosci charytatywnej, prowadzonej przez parafie, z na-
tury rzeczy bierze udziat duchowienstwo. Niezaleznie od tego Synod
wymienia w szczegdlnosci dwa dzieta mitosierdzia, ktére powinno
spetnia¢ duchowienstwo w pracy duszpasterskiej. ,,Ubogim nalezy
Swiadczy¢ postugi bez wynagrodzenia” (uchw. 40 § 4), ,Duchowien-
stwo parafialne otoczy szczeg6lng opiekg chorych” (uchw. 34 § 1). Rzecz
jasna jest tu mowa o opiece religijnej i duchowej. Ale niezawodnie do
tej ,,szczegOlnej opieki wzgledem chorych” wchodzi réwniez opieka
materialna. Jest ona szczegdlnie potrzebna wzgledem chorych praco-
biorcow samotnych, wdoéw zarabiajacych na utrzymanie dzieci lub
rodziny itp.

Il. KSZTALCENIE | NAUCZANIE SPOLECZNE

Synod poswieca duzo miejsca ksztatceniu sie w nauce Kkatolicko-
spofecznej i jej nauczaniu.

1. Gdy chodzi o ksztatcenie sie, Synod zwraca sie do duchowien-
stwa i do Swieckich katolikow. ,Duchowienstwo i $wieccy powinni
zna¢ podane w encyklikach spotecznych zasady etyczne i prawne"
(uchw. 73). ,Biskupi dotoza staran, aby encykliki papieskie oraz waz-
niejsze dokumenty i zarzadzenia Stolicy Apostolskiej dochodzity do
wiadomosci nie tylko duchowienstwa, lecz takze $wieckich" (uchw. 22).
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Jako S$rodki nauczania spotecznego Synod wymienia kazania, wy-
ktady i prase (uchwata 22).

Muszg by¢ przyczyny, dla ktérych Synod w dwéch uchwatach
wzywa duchowienistwo i wiernych do zapoznawania sie z katolickag
nauka spoleczng, zwiaszcza zawarta w pismach Stolicy Apostolskiej.

Pozornie zdawatoby sie, ze takich przyczyn nie ma, ze raczej jest
przeciwnie, ze katolicka nauka spoteczna jest powszechnie znana. W ar-
tykutach dziennikarskich, w rozprawach i ksigzkach, w programach,
czesto spotykamy powolywanie sie na etyke chrzescijanska, na spo-
teczne encykliki, zwtaszcza ,,Quadragesimo Anno“, nawet na $w. To-
masza. To porzucenie pogladu, ze moralnos$é chrzescijarska jest tylko
moralnoscig jednostkowa, to uznanie autorytetu Stolicy Apostolskiej
w dziedzinie gospodarczo-spotecznej jest zjawiskiem dodatnim i $wiad-
czy o odrodzeniu religijnym.

S jednak ciemne punkty. Czytelnik tych artykutéw, rozprawek,
programéw niepokoi sie, jak to by¢ moze, iz tak rdéznorodne, nawet
sprzeczne miedzy sobg mysli wystepujg w imieniu katolickiej nauki
spotecznej? Shusznie sadzi, ze tu co$ nie jest w porzadku.

I rzeczywiscie wielu katolikéw, odznaczajacych sie wiekszg gor-
liwoscig, niz znajomoscig rzeczy, zbytnio rozszerza pojecie ,katolickiej
nauki spotecznej’. Zada od Kosciota rozwigzania takich zagadnien,
ktérych sie Kosciét nie podejmuje, bo lezg one poza zakresem jego zadan
i dziatalnosci, np. usuniecia bezrobocia, walki z kryzysem, gospodarczej
i spotecznej przebudowy. Postulaty takie szkodza Kosciotowi, gdyz
w opinii obcigzaja go odpowiedzialnoscig za to, czego nie robi i nie
bedzie robi¢. Katolicy prosci, biedni, upos$ledzeni, pokrzywdzeni w zyciu
gospodarczym i spotecznym czujg zal do Kosciota, ze nie spetnia swoich
obowigzkéw w ich obronie. Sami dynamiczni i bojowi katolicy pisza
z zalem lub irytacjg, ze Koscidt sprzeniewierzyt sie swemu zadaniu, ze
Biskupi, ktorzy nie wykazujg aktywnosci spotecznej, powinni ustgpié
ze stolic biskupich, ze ksieza spotecznicy fatszujg encykliki papieskie, ze
katolicy to masa bierna, poniewierana, stojgca poza zyciem od czasow
Sredniowiecza. Przeciwnicy Kosciota ciesza sie, ze sami katolicy wysu-
wajacy sie na czoto potwierdzajg ich zarzuty o bezsilnosci katolicyzmu
i dostarczaja im broni do walki z Kosciotem. Nic przeto dziwnego, ze
w tych warunkach Synod przypomina, ze katolicka nauka spoteczna to
»moralno$¢ spoteczna" (uchwata 32), to ,zasady etyczne i prawne"

22 Pamietnik
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(uchw. 73), stowem, etyka gospodarcza i spoteczna, a nie systemy i pro-
gramy gospodarcze lub spoteczne.

Stwierdzenie tego faktu w niczym nie ubliza Kosciotowi. Bo naj-
pierw jest prawda, a nastepnie etyka gospodarcza i spoteczna jest
najwazniejszym sktadnikiem dziatalnosci gospodarczej i spotecznej,
ozywia ja i nadaje jej kierunek.

Katolickiej nauki spotecznej nie mozna przykrawa¢ do swoich
dazen tub zapatrywan, nie mozna jej wciela¢ do swojej ideologii. Na-
lezy jg przyjmowa¢ w pokorze, a nie by¢ ponad nig. Czasami ma sie
wrazenie, ze wielu czyta encykliki tub $w. Tomasza nie po to, aby tam
znalez¢ prawde katolicka, lecz potwierdzenie swoich pogladéw.

Mozna przytoczy¢ wiele przyktadow takiego pojmowania na swdj
sposob Kkatolickiej nauki spotecznej.

Tylko praca jest zrédtem wilasnosci i dochodu, praca ma tylko
spoteczny charakter i posiada warto$¢, gdy jest wykonywana dla dobra
spoteczenstwa.

Wiasno$¢ ma tylko spoteczny charakter, powinna stuzy¢ tylko
celom spotecznym, jest podmiotem obowigzkéw a nie uprawnien, jest
funkcja spoteczng, panstwo moze nig catkowicie dysponowa¢, lub od-
wrotnie, wiasnos¢ jest nienaruszalna, pafnstwu wzgledem niej nie przy-
stuguje zadne uprawnienie.

Przedziwne uprzedzenie, prawie nienawis¢ do wiekszych wiasci-
cieli ziemi lub kapitatu, pragnienie zbogacenia sie lub zdobycia srodkéw
egzystencji przez odebranie innym, materialistyczne traktowanie wszyst-
kich przejawow zycia, poglad, ze zmiana stosunkéw zewnetrznych
wystarcza do usuniecia brakéw i krzywdy ustroju.

W imie encyklik potepia sie w catosci kapitalizm i tworzy sie nowe
ustroje, nie wspominajac nawet o korporacjonizmie lub go zwalczajgc.

Potepia sie procent od kapitatu, choé go uznaje kodeks kanoniczny.

Gtosi sie jednostronnie katolicyzm bojowy lub odwrotnie — kato-
licyzm ubogich $rodkéw i w imie katolicyzmu bojowego potepia sie
katolikow, ktorzy majg zrozumienie dla fermentu ewangelicznego, dla
zasady: In potentia vestra possidebitis animas vestras.

Potrzeba wiec szczerej znajomosci Katolickiej nauki spotecznej,
takiej, jaka sie zawiera W encyklikach spotecznych.
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Szczere i pokorne przyswojenie sobie prawd, zawartych w pismach
Stolicy Apostolskiej i dzietach Sw. Tomasza, skloni do skromniejszego
szafowania katolickoscig, wzmocni katolickg dziatalno$¢ spoteczna,
ktdra dzisiaj hamuje umystowa anarchia katolicko-spoteczna i niezgoda.

2. Synod ostrzega tez przed btednymi pogladami i ruchami, wy-
mieniajac najbardziej grozne.

»W szczegllniejszy spos6b Synod Plenarny wzywa katolikéw, by
sie pilnie strzegli komunizmu, stanowigcego najgroZniejszg zaraze
wspoétczesnego Swiata, i by wszelkimi sposobami zwalczali zaréwno
jego przebiegta propagande, jak i zgubne hasta burzenia religii, sze-
rzenia nienawisci, niszczenia wszelkiego tadu spotecznego” (uchwata 57
§ 4). Nalezy podkres$li¢ ostrzezenie przed przebiegtg propaganda komu-
nizmu, przed uleganiem nienawisci w stosunkach spotecznych, niszcze-
niem wszelkiego tadu spotecznego.

Synod przestrzega réwniez przed totalizmem. ,,Przeciwstawiaé sie
nalezy btednym doktrynom politycznym, wedtug ktérych wszystkie dzie-
dziny zycia powinny by¢ poddane wiadzy i kontroli panstwa, tak izby
mu podlegaty nawet sprawy sumienia, wtadza Kosciota katolickiego oraz
wszystkie bez wyjatku prawa tak jednostek, jak rodzin i spoteczenstwa"
(uchw. 70 § 3). Zagadnienie totalizmu politycznego nie wchodzi w zakres
mego referatu. Ale skfadnikiem totalizmu politycznego jest totalizm go-
spodarczy. Polega on na tym, ze panstwo, kieruje catym zyciem gospo-
darczym, tak, iz zanika gospodarcza samodzielno$¢ jednostek i ich
zrzeszen, iz wiasno$¢ prywatna staje sie trescig a wiasciciel funkcjona-
riuszem. Nie ma znaczenia, czy panstwo staje sie podmiotem dziatal-
nosci gospodarczej samo przez swoich urzednikow czy przez roznego
rodzaju zespoty.

I1l. DZIALALNOSC GOSPODARCZA | SPOLECZNA

Koscidt nie jest podmiotem dziatania gospodarczego, nie zaklada
fabrykj nie prowadzi bankéw, nie organizuje gospodarstw rolnych itd.
Ale troszczy sie o to, aby ta dziatalno$¢ gospodarcza byla zgodna
z moralnoscig i stuzyta chwale Bozej i pozytkowi ludzi. | dlatego
Kosciot naucza etyki gospodarczej i spotecznej i wzywa katolikow, aby
sie nig do glebi przejeli.

Ci wiasnie katolicy Swieccy, bedacy podmiotem dziatania gospodar-
czego a majacy poglady katolickie i wyrobione sumienie, powinni
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tworzyé zycie gospodarcze zgodnie z planem Bozym. Oni tez powinni
przeprowadzaé reforme stosunkéw gospodarczych i spotecznych.

Wykonuja oni te prace z wilasnej inicjatywy i na wiasng odpowie-
dzialnos¢. Ale jednoczesnie, gdy dobrze pracuja, przysparzajg chwaty
Kosciotowi, poniewaz sag katolikami, stojg pod sztandarem Chrystusa
Pana, kierujg sie moralng naukg Kosciota. | odwrotnie, gdy zaniedbuja
zycie gospodarcze, gdy dadzg sie uprzedza¢ innym, gdy tolerujg braki
i krzywdy albo je sami popetniajg, to przynosza krzywde KosSciotowi,
dajg powod do zarzutow, ze narody katolickie pozostajg w zastoju,
ze katolicyzm stoi na przeszkodzie rozwojowi zycia gospodarczego, ze
obroricami biednych, uciemiezonych i pokrzywdzonych sg rdznego
rodzaju radykali i socjalisci.

Wiasnie ci katolicy, ktorzy majg pretensje do Kosciota, ze od cza-
séw Sredniowiecza znajduje sie poza zyciem i trwa tylko sitg tradycji,
ze nie opanowat programu walki z bezrobociem i kryzysem ani pro-
gramu reformy stosunkdw gospodarczych i spotecznych, niech sie za-
biorg do pracy.

Nauka ekonomiki, rozwo6j zycia gospodarczego, badanie przyczyn
kryzyséw i bezrobocia, polityka gospodarcza, reformy spoteczne itd.,
to teren pracy dla katolikow, ktdrzy maja wyksztatcenie odpowiednie,
sg fabrykantami, bankowcami, rolnikami, kupcami, zasiadajg w parla-
mencie i ciatach samorzadowych.

Méwiac o etyce gospodarczej i spotecznej, Synod zwraca sie do
Biskupéw, duchowienstwa i wiernych, méwiac za$ o dziatalnoSci gospo-
darczej i spotecznej Synod zwraca sie¢ do katolikow Swieckich.

Wzywa ich do ,pomnazania dobrobytu witasnego narodu*
(uchwata 72).

Wzywa ich, by ,co predzej*“ dokonali naprawy stosunkéw spotecz-
nych (uchw. 73), by wzieli ,jak najliczniejszy udziat w ksztattowaniu
i naprawie stosunkdw spotecznych" (uchw. 74). Jak sie ma dokona¢ to
ksztattowanie i naprawa stosunkéw spotecznych, Synod nie podaje,
przypomina tylko, ze ma si¢ dokona¢ ,wedtug zasad sprawiedliwosci
i mitosci, usuwajac nienawis¢ i walke klasowg oraz utatwiajgc wszystkim
uzyskanie pracy i moznos$¢ odpowiedniego bytu" (uchw. 74).

Obok tego problemu dostarczania ludziom pracy zarobkowej i moz-
nosSci odpowiedniego bytu — zamiast réznego rodzaju zapomdg, co
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czesto demoralizuje ludzi i dezorganizuje zycie gospodarcze — Synod
wymienia jeszcze: nalezyte stosunki miedzy pracodawcami i pracobior-
cami, aby sie one ,ukladaty w duchu spotecznych zasad Kkatolickich",
usuniecie bezrobocia i bezrobotnosci i ,,poprawienie ciezkich warunkow
wsi, robotnikow i proletariatu” (uchw. 74). Zagadnienia te bowiem
wysuwajg sie na czoto problematéw gospodarczo-spotecznych.

Na zakonczenie tego rozdzialu mozna wspomnie¢ 0 wezwaniu,
jakie Synod kieruje do duchowienstwa, jako, méwiac jezykiem gospo-
darczym, stanu zawodowego. ,Uchwata 20 § 1. Celem zapewnienia
duchowienstwu pomocy na wypadek choroby, na staro$¢, na czas nie-
zdolnosci do pracy itp. nalezy tworzyé domy lub kasy emerytow,
sanatoria, zaktady wypoczynkowe i inne tego rodzaju instytucje. § 2:
Poszczeg6lIni Biskupi stara¢ sie bedg w miare sit, aby cale duchowieh-
stwo Swieckie corocznie wptacato na te cele umiarkowang takse."

IV. ZYCIE ORGANIZACYJNE

W zakresie zycia organizacyjnego Synod powzigt trzy postano-
wienia.

Pierwsza uchwata ma znaczenie powszechne i zmierza do sku-
pienia sit oraz stworzenia wiasciwego Srodowiska spotecznego: ,,We
wszystkich dziedzinach Zzycia zbiorowego, jak w sferze kulturalnej,
osSwiatowej, zawodowej i innych, Kkatolicy powinni sie tgczy¢ w zrze-
szeniach statutowo opartych na nauce Chrystusowej i pielegnowac
w nich ducha i zasady katolickie" (uchw. 57 § 1). Jest to zasada wy-
znaniowosci stowarzyszeniowej. Statut zrzeszenia powinien przewidy-
wacé zgodno$¢ dziatania z religig i moralno$cia. Uczynienie zado$¢ temu
wymaganiu formalnemu samo nie wystarcza. Przeto Synod przypomina,
ze stowarzyszenia, statutowo katolickie, zmierzajagc do witasnych celéw
i zadan, powinny pielegnowa¢ ducha i zasady katolickie w swej dzia-
talnosci, bo dopiero wtedy beda naprawde katolickie.

Pod tym wzgledem jest wszystko do zrobienia. Zardwno liczba
stowarzyszen katolickich, jak liczba zrzeszonych pracodawcow i praco-
biorcow, fabrykantéw, bankowcow, lekarzy, prawnikéw i t. d. jest
znikoma.

Drugie postanowienie jest szczegétowe i odnosi sie do stowarzy-
szen wyznaniowo neutralnych. ,llekro¢ w zrzeszeniach pod wzgledem
wyznaniowym neutralnych istnieje dla wiernych niebezpieczenstwo
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ostabienia ducha religijnego, katolicy, zgodnie z poleceniem Stolicy
Apostolskiej, powinni trzymaé sie od nich z dala" (uchwata 57 § 2).

Przepis ten przewiduje, ze gdy zachodza wazne okolicznosci,
katolicy moga naleze¢ do stowarzyszen wyznaniowo neutralnych.
Wielu katolikéw tak postepuje. Ale czesto zapominajg o tym, czego
wymaga druga cze$¢ przytoczonej uchwaty, ze powinni trzymac sie
z daleka od tych stowarzyszen, gdy zagraza niebezpieczenstwo osta-
bienia ducha religijnego. Petno mamy przyktadéw, ze katolicy, nawet
zyjacy zyciem religijnym, naleza do stowarzyszen, ktorych zarzady nie
liczg sie z moralnoscig katolicka albo z nig walczg. Swoje pienigdze, nieraz
przymusowo $ciggane, swojg liczebnos¢, czesto swojg prace oddajg do
rozporzadzania ludziom wrogim dla Kosciota, wiary i moralnosci.
Wysuwajg ich na powierzchnie zycia, stwarzajg z nich site, gdy bez
nich byliby niczym. W tej dziedzinie réwniez jest wszystko do zrobienia.

Trzecie postanowienie ma charakter zakazu. ,,Nie godzi sie nalezeé,
popiera¢, ani wspotpracowaé z sektami, z masonerig, z socjalistami,
ani z innymi organizacjami, zaréwno jawnymi jak i tajnymi, ktére sa
wrogie KosSciotowi i porzagdkowi spotecznemu albo szerzg zobojetnienie
religijne” (uchwata 57 § 3).

Tak sie przedstawia katolicka mysl spoteczna w uchwatach Synodu.

Obowigzkiem naszym jest wprowadzi¢ je w zycie dla chwatly Bozej
i pozytku bliZnich.



CHRZESCIJANSKIE POSLANNICTWO POLSKI
wW PRZESZtE O S CI I D Z 1S

Zofia Kossak

Zagadnienie postannictwa nie zawsze bywa jednoznaczne z zada-
niem danego narodu. Zadanie to rzecz doraZna, postannictwo wieczna.
Pierwszg ksztattujg okolicznosci, druga najglebsze ztoza duszy naro-
dowej. Zadanie moze sie zmieniaé od wypadku do wypadku, postan-
nictwo nie zmienia sie nigdy. Postannictwo to misja, dla ktérej narod
zostat powotany i przy zyciu utrzymywany, ktdrej sprzeniewierzywszy
sie, ginie jako niepotrzebny. Zadanie bywa zwykle Swiadome, postan-
nictwo nieSwiadome.

By¢ przedmurzem chrzes$cijafistwa jest zadaniem Polski. Zadanie
to nazywamy chetnie i chelpliwie postannictwem, jednakze ono postan-
nictwem nie jest. Aczkolwiek wielka i wazna, sprawa ta jest tylko
zadaniem, uwarunkowanym naszym potozeniem geograficznym i pozy-
tecznym przede wszystkim dla nas samych. Byloby naiwnym usitowac
wmawia¢ komukolwiek, ze wiekami sprawiana przez nas waleczna
obrona przed Tatarami, Turkami, ostatnio bolszewikami, byta podykto-
wana jedynie troskg o cato$¢ Rzymu i losy zachodniej Europy.

W czym tkwi zatem, na czym polega niewatpliwe postannictwo
Polski?

Aby na to pytanie da¢ odpowiedZ, nalezy wpierw pozna¢ grun-
townie naszg wiasng polskg psychike, — bo misja duszy wyptywa z jej
cech — nastepnie wry¢ sie w tok dziejéw, odszuka¢ w nich najwaz-
niejszy, zasadniczy i niezmienny poprzez wieki rytm.

Poznanie samego siebie to sprawa nietatwa. Posiadamy wprawdzie
znaczng ilos¢ dziet madrych, badawczych, nierzadko natchnionych, za cel
majacych wszechstronne os$wietlenie i ujecie natury polskiej, tej natury,
0 ktdrej juz w szesnastym wieku moéwiono, ze jest, jak kon wielkiej krwi,
narowista i do prowadzenia trudna. Niezaleznie od nich kazdy wiek
przynosit komentarze w postaci dziet, w ktorych sie dusza narodu od-
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zwierciedlata. Pomimo to zadanie pozostato trudne i do dzi§ dnia
catkowicie rozwigzane nie zostatlo. Przyczyna tego lezy w przepasci,
lezacej miedzy tym do czego nardd byt zdolny, a co czynit, miedzy kon-
cepcjg a realizacjg, zamystem a wykonaniem; w gwattownych skokach,
nieprawdopodobnych wzlotach, w czynach na miare nadludzka i naste-
pujacych tuz po nich upadkach ponizej wszelkiego poziomu. Te skoki
i upadki istniejg wprawdzie wszedzie, sg nieodtgcznym atrybutem ludz-
kosci, rzadko gdzie jednak spotykajg sie w takim napieciu jak u nas,
rzadko gdzie dzielaca je przestrzen jest rownie szeroka. W stosunku do
psychiki polskiej kazde zdanie jest uprawnione. Zaréwno optymistyczne
jak pesymistyczne. Zaleznie od tego, na ktére fakta zwrdcimy baczniejsza
uwage, rzeczywistos¢ wyda sie nam albo tak ponura, ze stow zbraknie

dla ztorzeczen, albo tak piekna, ze dtonie ztozg sie same do btogosta-
wienstwa.

Gdzie zatem znajduje sie prawda? Prawda o nas samych? Czy
znalez¢ jg mozna w przesztosci, w ludzkich $wiattych prawach wyprze-
dzajacych Europe o pare wiekéw poszanowaniem godnosci osobistej
i poczuciem wolnosci, czy tez w powszechnym tych praw lekcewazeniu?
W stawianiu nad wszystko mitosci Ojczyzny czy w sobkostwie i anar-
chii? Szczerzej dzwieczato: dulce et decorum est pro patria mori — czy
tez: jedz, pij i popuszczaj pasa? Prawdziwszg byta ustawa juz w Sta-
tucie Wislickim zamieszczona, ze zniewaga czci rOwna sie zabojstwu,
czy ptaskie i ponizajagce wieszanie sie panskiej klamki? Co byto istotne:
rycerska wielko$¢ bohaterow, czy przyziemna mato$¢ rzesz? Dusza
narodu miesciz sie w poczynaniach najlepszych jego synow, czy tez wy-
ktadnikiem jej jest pospolitosc¢?

Te watpliwosci stawaty przed umystem nie od dzi$. Istniato i po-
wszechnie byto znane przystowie: Sarmatorum virtus veluti extra ipsos —
cnota Polakéw poza Polakami. Odlegtos¢ dzielgca ideat jaki spoteczen-
stwo umiato sobie samemu postawi¢, od poziomu przyjetego przezen
zycia, rodzita mysl, ze niezaleznie od woli narodu, poza nim, dziala
sita Boza, kierujgca krajem.

Z tych dwéch pogladow, pesymistycznego i optymistycznego, ktéry
jest stuszniejszy?

Niewatpliwie ten drugi. Az nadto znane nasze polskie wady, s3
wiecej karykaturami zalet, przerostem ich, niz przeciwstawieniem. Spa-
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czonym dobrem byto liberum veto i elekcje kréléw i samowola szla-
checka. To raczej braki wychowania spotecznego niz wady organiczne.
Ostatecznie, nikt nie zaprzeczy, ze jesteSmy narodem bardzo miodym.
| dzieje nasze sg miode. Dzieje istniejg po to, by wychowywaé czto-
wieka, utwierdza¢ go w cztowieczenstwie, a nasze nie zdazyly jeszcze
tego uczyni¢. JesteSmy wcigz niesforng banda obiecujacych rekrutéw,
nie przeszkolonych dostatecznie przez zycie. Nie umiemy jeszcze uporac
sie z naszymi wiasnymi zdolno$ciami, z naszg wrazliwos$cig, drazli-
woscig, tatwoscig przyswajania, chtonienia, imitowania, szybko gasnaca
zapalnoscig, radowaniem sie byle btyskotka, obawg przed dtugim mono-
tonnym wysitkiem, z naszym przerostem indywidualizmu — zasadniczo
cennym, — z naszym ustawicznym niepokojem, ktdéry jest jednak za-
czynem tworczym. Szamoczemy sie, nielubiani przez inne starsze narody
dla tych wiasnie wybrykéw, tego niedouczenia, nieopanowania. Powia-
damy z dumg: nasza kultura, nasze dzieje, a przechodzimy mutacje.
Psalmista moéwi: ,Tysigc lat przed obliczem Twoim, Panie, jako dzien
wczorajszy ming...“ Historia jest w tym wypadku podobng Stwoércy:
tysigc lat w jgj oczach nie znaczy wiele wiecej nizli doba.

W tym stwierdzeniu nie ma nic urazliwego. Mtodos¢ jest najpiek-
niejsza, najcenniejsza rzecza. Beniamin byt ulubiencem ojca. W kazdej
bajce najmiodszy syn wdowy dokonywat tego, czego starsi zadufani
uczynic¢ nie zdofali. Mamy przed sobg diuga droge. Diuga i wazna.

Wiemy, ze jest wazna, bo w miodzieficzym chaosie naszej pozornej
niezyciowosci, nieudolnosci, rozpoznaé mozna juz dzisiaj cechy trwate,
niezalezne od wptywow postronnych, cechy zasadnicze, a tak piekne, ze
krotkowzrocznym bytby wszelki pesymizm. Cechy te sa:

Przede wszystkim instynktowna, plemienna wiara w cztowieka
i w ciggly zaleznos¢ cztowieka od Boga, dobrego Boga. Uczeni nasi
niejednokrotnie doszukujg sie przyczyny, dla ktérej kult pierwotnych
Stowian przepadt tak szybko, nie pozostawiajac $ladow, nie przekazujac
potomnosci nawet imion béstw. Jedni usitujg to wyttémaczy¢ brakiem
pisma, drudzy bezwzglednosciag Kosciota, trzeci stabym przywigzaniem
Stowian do swych bogow. Lecz inne narody réwniez pisma nie znaty,
przecie zachowaly w podaniach swe sagi i eddy. Kosciot wszedzie
réwnie kategorycznie usuwal poganstwo, jednak gdzie indziej wegeto-
wato ono dhugi czas na marginesie prawdziwej wiary jak bezsilny smutny
chwast. A brak przywigzania? Nie ma chyba plemienia bardziej od-
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czuwajgcego potrzebe wiary niz Stowianie, — przywigzujgcego sie do
przedmiotu kultu bardziej dziecinnie i tkliwie.

To tez sadze, ze stuszno$¢ majg ci naukowcy, ktérzy twierdza, ze
stara wiara stowianska znikneta tak tatwo, po prostu dlatego, ze weszta
w nowg niby w wyzszg, doskonalszag forme, data sie jej wchiongé.
W nowej prawdziwej wierze nie znajdowato sie nic, Co by starej byto
skrajnie przeciwne. Artur Gorski w jednej ze swych ksigzek powiada:
»Stowianie byli urodzonymi stuchaczami o$miu btogostawienstw” Ma
stuszno$¢. tagodni, goscinni, prosci, ufni. Przyjeli chrzescijanstwo bez
Wstrzasow.

Mity plemion germanskich, normandzkich, celtyckich ociekaja krwa-
wa pychg i zawzietoscig. Ni Tor ni Wotan nie mogli przeksztatci¢ sie
w postacie Ewangelii. Przeto $lad ich pozostat, gdy DadZzbogi stowiani-
skie znikty.

Dalsza cecha zasadnicza naszego plemienia jest brak zupeiny daz-
nosci zaboru, drapieznos$ci, checi przewodzenia innym. Nie wyzyskiwa-
liSmy nigdy naszych zwyciestw. Wrog powalony przestawat by¢ wro-
giem. Nie necita nas cudza ziemia, nie draznita cudza wolno$¢. Ponad
wszystko pociggaty: swoboda, poszanowanie wolnosci osobistej i spra-
wiedliwosc.

— Hola! Hola! — zawota tu moze niejeden zgryZliwiec — po-
szanowanie wolnosci blizniego, gdziez ono? A stosunek do chiopéw
poddanych, a stosunek do miast? — Owszem, znam, znam az nadto te
bolaczki i nie mysle ich umniejsza¢. Nie wolno nam jednak zapomingc,
Zze za nardd, za spoteczenstwo, w naszym pojeciu tego stowa,
uwazang byta jedynie kasta rycerska, szlachecka. W jej ramach szukano
rozwigzania spotecznego ideatu. Odmawiac przesztosci zastugi dlatego,
ze nie zdotata sie wznies¢ ponad fundamentalne zasady i pojecia swej
epoki, bytoby réwnie krzywdzace jak przeczy¢ wielkosci Platona dla-
tego, ze nie rozwigzat kwestii niewolniczej.

Przekonanie, ze ,,BOg jest tuz", byto przez wszystkie wieki wtasciwe
naszym praojcom. Je$li zapomnimy o ozywiajgcej ich wierze w nie-
ustanng ingerencje Boza, nie zrozumiemy naszych dziejéw, ani nawet
jezyka aktow urzedowych. Dokument unii horodelskiej zaczynat sie od
stbw: ,Nie dozna zbawienia kto sie na mitosci nie oprze.."

Gdy w oczach obojetnej i krotkowzrocznej Europy walito sie cesar-
stwo greckie pod ciosami Mahometa Zdobywcy, poset polski Mikotaj
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Lasocki, jeden jedyny z obecnych na Watykanie dyplomatéw popierat
wysitki Ojca $w. i btagat o wystanie floty pod Bizancjum. Jak wiadomo,
flota ta zostata wreszcie wystana, lecz przyszta o dwa dni za p6zno.

...Wedtug brzmienia konstytucji stanami obradujagcymi opiekowat sie
bezposrednio Duch Swiety; ..Wiary $wietej przenigdy krwig ani prze-
$ladowaniem propagowaé nie nalezy... Ludzkie sumienia nie $mig by¢
zniewalane musem... — mowit krol Stefan Batory z okazji sprawy typo-
grafa Rodeckiego.

Znacznie wczesniej na soborze w Konstancji Pawet z Brudzewa,
arcybiskup Mikotaj Trgba i Andrzej z Gostawic stwierdzili publiczne
prawo wszystkich narodéw do swobodnego bytu i potepili nawracanie
mieczem.

W$rdd piekla i zazartoSci wojny trzydziestoletniej, na Collegium
Charitatiyum, zwotanym w Toruniu za inicjatywg Wiadystawa TV,
uchwalono konieczno$é pojednania wyznan.

Zygmunt Stary odpowiedziat Ekkiusowi nawotujgcemu,go do suro-
wosci wzgledem innowiercéw: ,,Pozwdél mi by¢ krélem i owiec i koztow,
abysmy snac niszczac kagkol nie popsowali pszenicy..."

Na straszliwy dopust niewoli, ciezka, az nadto zastuzong lekcje,
nardd polski nie odpowiedziat buntem ni bluznierstwem, ale ideg mesja-
nistyczna.

O idei mesjanistycznej mozng dzi§ méwi¢ z usmiechem jako o nie-

zyciowym marzeniu poetow, nikt jednak nie powazy sie odmowic jej
wielkosci i Swietosci. Byta tez wielkos¢ w narodzie, ktéry w otchtani
niedoli zdobyt sie na podobng koncepcje odkupienia i ofiary.
, . Te wszystkie wyzej wymienione a wiernie powtarzajgce sie w ciagu
wiekoéw cechy, zdajg sie przesadzaé, ze postannictwem Polski nie beda
ani czyny orezne, cho¢ z nich wiasnie styneliSmy po. Swiecie i do nich
przywigzywalismy najwiekszg wage, ani torowanie drogi kulturze mate-
rialnej czy wiedzy, lecz dzieto nierdwnie wazniejsze — dzieto jednosci
i zgody.

Spéjrzmy, co odpowiedza na to nasze dzieje.

Pierwszym wielkim aktem pafstwowym i $wiadomym by}t chrzest
dobrowolny. Chrzest Polska przyjeta z Czech, w ktérych mimo zalez-
nosci od Rzymu panowat obrzadek grecki, wprowadzony przez sw. Me-
todego. Polska rowniez ztgczyta sie scisSle z Rzymem, tgczac w sobie
niejako oba obrzedy. Ta jedno$¢ trwata dos¢ diugo. Co prawda, czasy
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owe byty znacznie mniej formalistyczne od dzisiejszych i wiecej zwazano
na tres¢ niz na zewnetrzny ksztatt. Jesli wierzy¢ kronikarzom, kolegium
benedyktyndw stowianskich, ustanowione przez Jadwige, istniato jeszcze
za Dtugosza, ktdéry czesto sie tam udawat, by postuchaé pieknych $pie-
wow w jezyku narodowym. Wapowski, historyk z XVI wieku, pisze:
»Nabozenstwo narodowe z wielkg szkodg niedawno zatracito sie u nas...”

W czterysta lat po przyjeciu chrzescijafstwa naréd polski poczut
sie na sitach podja¢ olbrzymie dzieto: pokojowego nawrdcenia Litwy.

Litwa. Wielkie, ciemne, dzikie i bitne mocarstwo, obszarem prze-
wyzszajgce wielokrotnie Polske. Siega od Baltyku do Czarnego Morza,
od Bugu do zrddet Wolgi, od Kowna po Mohylew, Rzew, Toropiec.
Nigdy nikt na Swiecie nie przeprowadzit podobnego podboju, podob-
nego nawrocenia bez wyciggniecia oreza. Nie przywiodt Chrystusowi
tylu dusz od razu. Jesli gtdwna zastuga przypada Swietej i meznej nie-
wiescie Jadwidze, to sama mysl, genialna mysl, zrodzita sie w gtowach
rycerzy koronnych, Spytka z Melsztyna, Dymitra z Goraja, Jaska z Te-
czyna, Jaska z Tarnowa, Krystyna z Ostrowa — pandw polskich.

Z tym czynem Polska weszta na wlasciwg swoja droge, droge unii.

Unia horodelska, unia lubelska, unia brzeska... unia polityczna, unia
religijna... Dazenie do powszechnej jednoSci droga pokoju i wzajemnego
poszanowania.

Bytoby zbednym opowiada¢ przebieg unii, jej charakter i upadek.
Wiemy wszyscy, jak wielkie to dzieto, zapoczatkowane na soborze
florenckim, stanowigce najgtebsze marzenie Stolicy Apostolskiej, nie spet-
nito poktadanych w nim nadziei. W zaraniu zwichniete, op6znito o pare
wiekdw zrealizowanie jednosci Kosciota Bozego, ktérej dopominat sie
prorok Piotr Skarga. Powodem porazki na terenie polskim byla owa
wspomniana na poczatku rozpietos¢ istniejgca miedzy koncepcja stwo-
rzonego przez naréd ideatu a jego wykonaniem. Starczyto spoteczenstwu
ducha, by mysl unii powzigé, nie starczyto, by jg sobie samemu na-
rzuci¢. Zawiodty nie tylko masy, lecz i duchowieAstwo. Zwyklo sie
mowic, ze przyczyng powstania dyzurni i wyniktej stad walki byta obra-
zona pycha kniazia Konstantego Ostrogskiego. Sad to zbyt uproszczony.
Nigdy ani na chwile katolicy rzymscy nie uznali unitow za rownych
sobie. Whbrew brzmieniu aktu brzeskiego nigdy biskupi uniccy nie za-
siedli w senacie. Na pogrzebie Zygmunta Il kanonicy krakowscy wiedli
spory z biskupami ruskimi o miejsce, odmawiajac im pierwszenstwa. To
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samo zaszto na synodzie 1643 roku. Biskupi tacinscy wzbraniali bisku-
pom ruskim noszenia tych odznak co oni. Jezeli za§ pomimo nalegan
nuncjusza i papieza tak postepowato wyzsze duchowienstwo, c6z méwié
0 nizszym, c6z méwié o szlachcie?

Unia nie stala sie tym, czym powinna byla sie sta¢. Polska nie
wypetnita swego powotania. Punkt, na ktérym wowczas stata, byt naj-
szczytniejszym w jej rozwoju, najbardziej doniostym. Nie zrozumiata
go. Cofnefa sie w tyt. Poswiecita idee dla wzgledéw nacjonalistyczno-
politycznych. Zaptacita to gorzko. Szereg pdzniejszych klesk, wojny
kozackie, wojny moskiewskie, utrata kreséw, nie bytyby nastapity, gdyby
wowczas unie brzeska potraktowano z tg samg wielkodusznos$cig, co
niegdys$ horodelska.

Polska nie sprostata swemu powotaniu. Nie dojrzata go. Ta jest
réznica miedzy zadaniem a postannictwem, ze pierwsze sie widzi, drugie
mozna tylko wyczu¢. Odsieczg wiedenska entuzjazmowat sie caty naréd.
Lecz gdy Zotkiewski, najwyzszy przedstawiciel postannictwa polskiego,
zdobywat mito$¢ i szacunek Moskwy, nie stat za nim nikt, nikt procz
ks. Skargi.

Lecz historia sie powtarza, powinno$¢ niespetniona nawraca i oto
po trzech wiekach opO6Znienia sprawa unii KoSciotow staje sie znowu
zywa i palacg. Wzywa nasze pokolenie. Jak niegdys, jest wcigz pragnie-
niem Stolicy Apostolskiej, gorgcym zyczeniem ukochanego przez nas
wszystkich, nieztomnego starca, Ojca $w. | jak wéwczas, spetnienie tego
zyczenia jest naszym obowigzkiem, naszym powotaniem. Czy tym razem
spoleczenistwo pojmie to? Czy przeprowadzi zadanie?

Mowiac otwarcie, wszczeta przed kilku laty akcja Pro Russia nie
przyczynita sie do spopularyzowania wsrdd szerokich rzesz idei unii.
O ile wiem, akcja ta zostata obecnie zreorganizowana; wspominam tez
0 niej tylko mimochodem. Mam jednak przekonanie, ze nasze spoteczen-
stwo nie zdaje sobie dotad nalezycie sprawy z wazno$ci problemu.
Ostatniej zimy ojciec Jacek Woroniecki wygtosit w Warszawie w obec-
nosci nuncjusza piekny i madry referat, objasniajacy szczeg6towo za-
gadnienie. Mimo $wietnej wymowy i zaru przekonania, nie rozbudzit
entuzjazmu w tym stopniu jakby nalezato. Moge o tym moéwié szczerze,
gdyz sama nalezatam — przyznaje to ze wstydem — do grona ludzi
odczuwajagcych instynktownag niecheé¢ na samg mysl o zetknieciu sie
z prawostawiem, z cerkwia, z ,,popami”. To dziatat kompleks z czasow
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niewoli, uraz wiekowego ponizenia,;:nienawis¢ do przesSladowcy. Ten
uraz wciaz zywy, nie dozwalajacy spojrze¢ dalej, dziata szczegdlnie silnie
na terenie dawnej Kongresowki i t. zw. niegdy$ prowincyj zabranych,
stanowi przeszkode grozacg po raz drugi porazeniem catego dziela.
Demaskuje te sprawy bez ogrddek, gdyz, jak wspominatam, dzielitam
sama te nierozumne (tagodnie mowigc) uprzedzenia, znam ich wage
i zasieg. Jako karny zoinierz nie o$mielitam sie wprawdzie nigdy daé
wyraz mojej niecheci w pismie lub publicznej dyskusji, ale bolata mnie,
och, jak bolata, mysl o zlaniu sie religijnym ze Wschodem. Prawdo-
podobnie trwatabym do dzi§ dnia w tych pogladach, gdyby nie za-
szczytne, otrzymane przed kilku miesigcami wezwanie do skreslenia
niniejszych paru stdw o chrzescijanskim postannictwie Polski.

Chrzescijanskie postannictwo Polski... Nielada problem! Trzeba
wpierw gruntownie i rzetelnie przekonac sie, w czym ono lezy. Nim sie
za$ podobne przekonanie osiggnie, trzeba duzo przemysle¢. Myslatam
zatem. Przesuwatam w pamieci dzieje jak r6zaniec. W miare tego roz-
pamietywania, z nieubtagang wyrazistoscig i logikg stawato przed oczy
dzieto jednosci Kosciota, z niechecia, iscie siedemnastego wieku godna,
poprzednio odsuwane. Nie dawato sie oming¢, rysowato coraz wy-
razniej. Kazdy szczegdt potwierdzat, ze tu jest wiasciwy narodu cel,
obowigzek i powotanie. Potwierdzat tak jaskrawo, ze wszelkie po-
przednie zastrzezenia musiatysie ze wstydem cofngé i przepasc.

Jezeli poswiecitam tej sprawie tyle stéw, to dlatego, ze te same
reakcje, ktorych sie dzi$ wstydze, zywi wiekszo$¢é przecietnych szarych
ludzi w Polsce. Na gruncie krzywdy narodowej wybujata nienawisé do
prawostawia tkwi jeszcze niezmiernie zywa. Wierzcie mi, Ze nie prze-
sadzam,

» Wskaznikiem naszej Akcji Katolickiej na lata hiezace sa uchwaty
Plenarnego Synodu, wsréd nich za$ jedna z wazniejszych jest misja
unijna Kosciota — trzeba te, idee silniej niz dotychczas propagowac,
spoteczenstwo o niej pouczaé, trzeba istniejaca nieche¢ demaskowad,
obala¢ i zwalcza¢, aby nie powtorzyly sie znow dawne bledy,. Spoteczen-
stwo XVI w. postawito wzgledy nacjonalistycznej polityczne wyzej niz
nakazy etyki chrzescijanskiej. ObySmy tego samego dzi$ nie powt6rzyli!

Jakkolwiek wielkim jest dzieto ztgczenia Kosciotow, nie wyczerpuje
ono jeszcze catkowicie naszego polskiego postannictwa. Zyjemy w stra-
szliwych i groznych czasach, w momencie poprzedzajacym walng roz-
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prawe Dobra ze Ztem: Od tych zapasow zadrzy caty Swiat w posadach.
To wisi juz nad gtowami, to zbliza sie z kazdg chwilg. Wokdt naszej
katolickiej polskiej reduty pietrzg sie fale wrogiej nam i KosSciotowi
ideologii, osaczaja jg z dwdch stron. Nikt juz chyba dzi$ nie wierzy, by
miedzy hitleryzmem a bolszewizmem istniata rzeczywista rozbieznosé.
Posiata je ta sama reka, zrodzity pozadliwo$¢ i pycha. Sg miedzy nimi
réznice i antagonizmy, ideologia pozostaje ta sama. Tu i tam polega
ona na negacji Boga i Jego mitosierdzia, na drapieznym egoizmie, nie-
nawisci do drugich, a przede wszystkim na zaprzeczeniu praw jednostki.
Zarobwno w Rosji jak w Niemczech jednostka nie istnieje sama przez
siebie. Stanowi mato znaczacg komaérke wielogtowego organizmu zbio-
rowego, panstwa.

My, Katolicy, wiemy, ze podobne deptanie jednostki jest grzechem.
Kazdy poszczegélny cztowiek zostat odkupiony przez Chrystusa Pana,
krwig Jego uswiecony i unieSmiertelniony. Dusza jest indywidualna.
Chrystus Pan nie mowit o stadzie, ale o jednej owcy zablgkanej, ktorej
pasterz szuka z rbwng UWaga jakby Chodzito o Calg gromade. Chrystus
Pan w Sakramencie ottarza nie udziela sie zbiorowo, ale kazdemu
Z osobna.

Zaprzeczenie praw jednostki i nienawis¢! Oto co nas otacza, oto
co nam grozi, przelewa sie, wsacza. Musimy by¢ czujni i zbrojni, bo
w przeciwstawieniu sie tej zlej potedze lezy najistotniejsze nasze postan-
nictwo. Dla niego BoOg nas stworzyt, z martwych wskrzesit i przy
zyciu utrzymuje. Dla tego dzieta nas przeznaczyt i nie wolno nam sie
od niego uchylic. Musimy naszg polska, katolicka i narodowa, ale nie
nacjonalistyczng ideologie rozszerza¢ na cate spoteczenstwo i ru-
szy¢ z nig do kontrataku. Musimy ratowa¢ naszych braci katolikow
zarazonych hastami totalizmu i nienawisci rasowej. Musimy ich prze-
konaé, ze ,nie dostagpi zbawienia, kto sie na mitosci nie oprze“. Etyka
chrzescijanska jest tylko jedna. Nie mozna jej ani rozumie¢ dwojako,
ani uchylaé. Nie mozna by¢ katolikiem z takim lub innym zabarwieniem.
Jest sie katolikiem, lub sie nie jest wcale. Dowie$¢ tego, to nasz obowig-
zek. My, kiotliwi, lekkomysini, niedowarzeni, ale stygmatem Bozym na-
znaczeni i wybrani, my, cosSmy nigdy nie uciskali nikogo, coSmy akta
panstwowe rozpoczynali ewangelicznym wezwaniem, co$my poszano-
wanie wolnosci blizniego, gtosu mniejszosci doprowadzali do absurdu,
my najmiodsi — Benjamin latyfAskich narodéw, — my przeciwstawimy
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sie ztej fali i zkamiemy jg! Jak Jasna Gora w czasie szwedzkiego potopu,
my bedziemy twierdzg Kosciota w ciezkie dni rozprawy. To jest
nasze postannictwo, to nasz zaszczyt, nasze przeznaczenie.

Upadek obecnego Swiata, obecnej zatrutej cywilizacji, zaprzatat
z dawna umysty myslicieli i poetow. Przekazali nam wizje ostatnich
chwil gingcego globu ziemi. W znanym swym dziele pisarz niemiecki
Kluk stawia obraz Ojca $w. opuszczonego przez wszystkich, przy ktdrym
stoi jedynie aniot wedrowny, 0w, co towarzyszyt Adamowi i Ewie po
wygnaniu z raju. Do nikogo z nas nie przemowi ta tragiczna, mylna
wizja. Dla nas realnym jest przeczucie wieszcza, ktory... szable
polskie oglagdat w widzeniu, gdy mury pekajace w Piotro-
wym sklepieniu nad biatym starcem, gdy go wszyscy opu-
§cili, same jedne trzymaty w wielkiej sgdu chwili....

Pozosta¢ wiernymi. Nie sprzeniewierzy¢ sie Kosciotlowi i samym
sobie. Nie zaprze¢ sie wielkich drogowskazéw nad dziejami naszymi
stojacych, — oto jest chrzescijafiskie i ostateczne postannictwo Polski.
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